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Wstep

Postmodernizm jako pojecie okreslajace czasy wspoOtczesne jest
powszechnie stosowane w roéznych dziedzinach ludzkiej mysli 1 kultury,
rozpos$cierajac si¢ od kierunkéw w architekturze, pradow literackich az do
kregow myslenia filozoficznego. W sposob naturalny fenomen ten stal si¢
W ostatnich dziesigcioleciach takze przedmiotem zainteresowania teologii.
Posrod réznych dyscyplin teologicznych, refleksje nad postmodernizmem
musi tez prowadzi¢ misjologia, probujac zdefiniowaé dziatalno$¢ misyjna, jej
miejsce i rozumienie w postmodernistycznym $wiecie. Stad wydaje si¢
odpowiednie opracowanie tematu prezentujacego zagadnienie: Postmodernizm
i misje. Proba syntezy., ktorego celem byloby przedstawienie podjetych prob
definiowania dziatalnosci misyjnej KosSciota: jej ujecia i umiejscowienia
w kategoriach mysli postmodernistyczne;j.

Jak dotad nie powstaly opracowania podejmujace nakreslone powyzej
zagadnienie. Na gruncie polskiej misjologii wspomniana tematyka jest do dzi$
catkowicie niedostrzezona. Sytuacja przedstawia si¢ nieco lepiej, jesli chodzi
o anglojezyczne opracowania teologéw, tak europejskich jak i amerykanskich.
Lecz rowniez 1 w tym $rodowisku niewiele jest prac zajmujacych si¢ wprost
zagadnieniem relacji  koscielnych misji katolickich do postmodernizmu.
Jedyna publikacja dostepng autorowi, ktora podejmuje zblizong tematyke, jest
dzieto dunskiego teologa luteranskiego Jorgena Skov Seresena wydane
W jezyku angielskim i zatytutowane: Missiological Mutilations — Prospective
Paralogies. Language and Power in Contemporary Mission Theory.
Z oczywistych wzgledow rozpatruje ono powyzsze zagadnienie w kategoriach
teologii protestanckiej, nie uwzgledniajac katolickiej mysli teologicznej, a tym
bardziej dokumentéw Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w tym zakresie.
Dostrzegajac ten brak, wydato si¢ stuszne autorowi, jako cztonkowi misyjnego
zgromadzenia zakonnego, podj¢cie refleksji naukowej nad owg problematyka,
przedstawiajac ja z perspektywy katolickiej. Poglebiona refleksja nad

fenomenem postmodernistycznego myslenia w kontekscie dziatalno$ci



misyjnej, bez watpienia bedzie duzg pomoca dla rozumienia wyzwan
I trudnosci, wobec ktorych staje Kosciot na poczatku XXI wieku, szczegodlnie
w spoteczenstwach kultury Zachodnie;.

Podstawowymi zrédtami dla niniejszej pracy byly opracowania
dotyczace zagadnienia postmodernizmu na gruncie filozofii, w tym teksty
zrodtowe czotowych przedstawicieli tego nurtu myslowego. W przedstawieniu
rozwoju idei misyjnej autor korzystat z dorobku teologow podejmujacych te
tematyke, jak réwniez z dokumentéw Magisterium Ecclesiae, dotyczacych
zagadnienia misji, wydanych w drugiej polowie XX wieku. Korzystano
réwniez bardzo obficie z literatury anglojezycznej, ktora dotyczy zagadnienia
realizowania si¢ mysli teologicznej, w tym szczegoélnie zagadnien
dotykajacych  postannictwa  misyjnego  Kosciota, @w  kontekscie
postmodernistycznym. Odwotano si¢ takze do najnowszych dokumentow
dykasterii watykanskich, ktére formowaty odpowiedzi na rodzace si¢ na
gruncie koscielnym zagadnienia poruszane w niniejszej pracy.

W pracy bedzie zastosowana metoda analityczno-syntetyczna. Analizie
zostang poddane kluczowe pojecia 1 zalozenia filozofii postmodernistyczne;j.
Przeanalizowana zostanie takze wspotczesna teologiczna wizja misji Kosciota
katolickiego, prezentujac jej rozwdj na przestrzeni ostatniego wieku.
Nastepnie zostanie przeprowadzona synteza obu tych stanowisk, tak jak ma to
miejsce w niektorych ujeciach teologicznych, ukazujacych jak kluczowe
elementy kosScielnych misji  katolickich s3 definiowane w mysli
postmodernistycznej.

Przedstawienie tematu nastapi w trzech rozdzialach. Pierwszy rozdzial
ukaze gléwne zatozenia mysli postmodernistycznej, jak réwniez koncepcji
osoby ludzkiej, jej etycznych odniesien, relacji do wartosci transcendentnych.
Rozdziat drugi zaprezentuje rozw6j] mys$li misjologicznej na przestrzeni
ubieglego wieku, zaréwno przedsoborowej jak 1 posoborowej, uwzgledniajac
takze oficjalne dokumenty Magisterium Ecclesiae, odnoszace si¢ do tego
zagadnienia. Trzeci rozdzial ukaze sposoby przedstawiania dzialalnosci

misyjnej w kategoriach, jakimi kieruje si¢ mysl postmodernistyczna. Wskaze
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takze na odpowiedzi ze strony Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, badajace
wierno$¢ tych prob wobec niezmiennej Tradycji Kosciota. Rozdziat trzeci
podejmie tez zagadnienie najistotniejszych wyzwan, wobec ktorych staje
misjonarz pracujagcy w konteks$cie postmodernistycznym a szczegdlnie
problematyke jego eklezjalnej tozsamosci oraz sposobu prowadzenia
dziatalno$ci misyjnej w przestrzeni nowej duchowosci, ktorg tworzy kultura
postmodernistyczna.

Doktadajac staran aby podjeta tematyke przedstawi¢ w sposéb jak
najbardziej rzetelny, autor ma jednak Swiadomos¢ ogromnej roznorodnosci
uje¢: tak z zakresu mysli postmodernistycznej, jak réwniez misjologicznych
prob przedstawienia orgdzia chrzescijanskiego w tych kategoriach, ktore nie

sposOb zawrze¢ w jednej rozprawie naukowe;.
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Rozdzial 1

Wstep

Zjawisko postmodernizmu jest fenomenem szerokim, przejawiajacym
si¢ w bardzo wielu wymiarach ludzkiej mysli, kultury, a takze majacym
konsekwencje w konkretnych postawach wspotczesnego cztowicka. Dlatego
wydaje si¢ konieczne, aby u poczatku niniejszej analizy postmodernizmu
zasygnalizowa¢ ramy, W ktorych bedzie si¢ ona odbywac. Ponizszy rozdziat
bedzie przedstawial genezg oraz glowne idee tego pradu myslowego
odzwierciedlajace si¢ w refleksji filozoficznej, prezentujac jej gltowne
zatozenia. Przedstawione tez zostang te idee postmodernistyczne, ktére mozna

zaliczy¢ do wspolnych punktow zainteresowan z refleksja teologiczna.
1. Ogélna charakterystyka postmodernizmu

Postmodernizm jako fenomen pojawit si¢ w szerszej $wiadomosci
spolecznej kilka dziesigcioleci temu, cho¢ geneza tego zjawiska sigga do
wieku XIX. Pojgcie postmoderne okreslajace to zjawisko uzyte pierwszy raz
przez Johna Watkinsa Chapmana ok. roku 1870' przez dtuzszy czas nie
znajdowato szerszego uzycia w kulturze ani w naukach $cistych az do
poczatkow lat szesédziesiatych XX wieku?. Autorzy nadaja wspomnianemu
zjawisku niejednolite nazewnictwo tj.: ponowozytno$¢, ponowoczesnos¢,
postmoderna a  takze ultranowoczesno$¢’.  Bardziej  wspolczesne
usystematyzowanie = rozdziela  postmodernizm od ponowoczesnosci,
przyporzadkowujac pierwszy temu wszystkiemu co nawigzuje do mysli
ludzkiej (np. sztuka, literatura, filozofia), natomiast drugi uzywany jest

w odniesieniach zwiazanych z przemianami kulturowymi i cywilizacyjnymi,

Y Por. Z. Sareto, Postmodernizm w piguice, Poznan 1998, s. 5.

2 por. S. Wielgus, Postmodernizm jako wspélczesne wyzwanie wobec podstaw kultury euroatlantyckiej
i chrystianizmu, [w:] Tertio millennio adveniente, G. Witaszek (red.), Lublin 2000, s. 340.

% Por. A. Bronk, Postmodernizm, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, M. Rusecki; K. Kaucha;
I. Ledwon (red.), Lublin-Krakow 2002, s. 929.



jakie zaistnialy po upadku nowoczesnosci’. Uscislajac nazewnictwo autor,
w niniejszej refleksji bedzie postugiwal si¢ terminologia zaczerpnigty
z Leksykonu Teologii Fundamentalnej®, przyjmujac desygnat postmodernizm
jako odnoszacy si¢ do omawianego zjawiska.

Sam prad, jak podkreslajg autorzy zajmujacy si¢ refleksja nad
postmodernizmem, nie narodzil si¢ bez uprzedniej genezy, jest ona raczej
wynikiem wnioskowania z najbardziej radykalnych odmian filozofii
modernistyczne;®.

Wydarzeniem, ktore upowszechnito stosowanie tego pojecia na gruncie
nauk filozoficznych, byto opublikowanie w 1979 roku dziela La conditio
postmoderne, autorstwa Jeana-Frangoisa Lyotarda, ktore byto odpowiedzig na
pytanie jakich zmian nalezy oczekiwa¢ w industrialnym spoteczenstwie pod
wplywem nowych technologii przekazu informacji’. Wysunat on poglad, ze
postmodernizm ma swoje korzenie w upadku trzech glownych tez
Oswiecenia: wiary w postep, utrate poczucia sensownosci dziejow a takze
poznawcza opozycje podmiot-przedmiot®,

Obok J.F. Lyotarda do kluczowych postaci majacej wplyw na rozwoj
postmodernistycznego pradu myélowego wymienia si¢ Jaquesa Derride®.
Mimo iz istnieje spor o to czy sam Derrida powinien by¢ zaliczany do nurtu
filozofow postmodernistycznych, to bez watpienia jego koncepcje
poststrukturalizmu i dekonstrukcjonalizmu wptynely na tworczosé
postmodernistow.

Po6zniejszy proces rozwoju refleksji nad fenomenem postmodernizmu
nie charakteryzowat si¢ uscisleniem stosowanym co do przedmiotu analizy.
Wrecz przeciwnie, mnogo$¢ refleksji nad ta ideg sprawila, ze autorzy ja

podejmujacy rozumieli pojecie postmodernizm réznorako. Jest to dos¢ duza

* Por. H. Janaszek-Ivani¢kova, Nowa twarz postmodernizmu, Katowice 2002, s. 20.

5 Por. A. Bronk, Postmodernizm, dz. cyt.

® Por. A. Szahaj, Co to jest postmodernizm, ,,Ethos” 1996 nr 1-2, s. 78.

"Por. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, [w:] Postmodernizm, wyzwanie dla
chrzescijanstwa, Z. Sareto (red.), Poznan 1995, s. 9.

8 Por. A. Bronk, Zrozumieé $wiat wspotczesny, Lublin 1998, s. 24.

9Zob. M. Chmielewski., Postmodernizm, [w:] Leksykon  duchowosci  katolickiej,
M. Chmielewski (red.), Lublin-Krakow 2002, s. 685.
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bariera, ktéra utrudnia peing i catosciowag wizje w pracy badawczej nad tym
pradem myslowym: Ktos jednak, kto chce poznac postmodernizm, staje przed
nie lada zadaniem. (...) Sprawa jest trudna, i to co najmniej z kilku wzgledow.
Po pierwsze wiec dlatego, ze postmodernizm to pojecie worek, do ktorego
beztrosko wrzuca sie, teksty, postacie i idee, tak, iz samo pojecie traci juz
Jjakikolwiek odrebny i wyrazisty sens. Po drugie dlatego, ze trudno rozeznac
sig  w powodzi tekstow, ktore bgdZz same aspirujqg do miana
postmodernistycznych, bgdz tez sq postrzegane jako postmodernistyczne.
Ktore z nich mogg stanowic¢ przyktad tekstow modelowych dla tej orientacji?
Ktorzy autorzy dadzq sie zaliczyé do «postmodernistycznego obozu»? Nie jest
postmodernizm zadng szkotq w tradycyjnym tego stowa znaczeniu, nie ma
przez wszystkich akceptowanych liderow, jednoznacznej wyktadni, idei bez
wahania zaliczanych do jego twardego rdzenia. Po trzecie wreszcie dlatego,
ze z lektury wszystkich tych tekstow, ktore za postmodernistyczne uchodzg,
studiowania poglgdow postmodernistycznych autorow wyltania sie obraz kilku
roznych wersji postmodernizmu, wersji, dodajmy, przynajmniej czesciowo
sprzecznych™.

Jean-Frangois Lyotard w swoim artykule Odpowiedz na pytanie: co to
jest postmodernizm?, analizujac to zjawisko na plaszczyznach sztuki
I filozofii, podkresla, ze tym, co decyduje o przynaleznosci dzieta czy mysli
do nurtu postmodernistycznego nie sa ramy czasowe a tendencje myslowe
| zatlozenia zerwania z przesztoscig a takze utrata caloSciowej wizji §wiata:
W koncu niech stanie si¢ jasne, Ze nalezy do nas nie tyle dostarczanie
rzeczywistosci, co wynajdywanie aluzji do nie dajgcego sie przedstawic
pojmowalnego. (...) Dos¢ juz placilismy za tesknote za catoscig i jednym, za
pojednaniem zmysfowosci i pojecia, za przejrzystymi komunikowalnym
doswiadczeniem. Pod powszechnym zgdaniem odprezenia i uspokojenia
stycha¢ pragnienie ponowienia terroru, speinienia fantazmatu wiadzy nad

rzeczywistosciq. Oto odpowiedz: wypowiedzmy wojne calosci, bgdzmy

0 A, Szahaj, Co to jest..., dz. cyt., s. 63.
11 7ob. J. Lyotard, Odpowied? na pytanie: co to jest postmodernizm?, thum. M.P. Markowski [w:]
Postmodernizm. Antologia przektadow, R. Nycz (red.), Krakow 1998, s. 47-61.
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swiadkami nieprzedstawialnego, prowadzmy ku poroznieniom, ocalmy honor
imienia®®,

Do filozofow majacych najwickszy wplyw na ksztattowanie si¢ mysli
postmodernistycznej zalicza si¢, obok wspomnianych juz Jeana Frangoisa
Loytarda i Jaquesa Derridy, takze Richarda Roty’ego i Jeana Baudrillarda®.
W $rodowisku polskim jako gtownego przedstawiciela na gruncie filozofii
mozemy uzna¢ Zygmunta Baumana. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze w polskim
kontekscie mysli filozoficznej prad postmodernistyczny nie nalezy do nurtow

przodujacych czy wysoce rozpowszechnionych™.

2. Gléwne idee postmodernizmu

Duzag trudno$ciag w ogdlnej charakterystyce ideowych zalozen
postmodernizmu jest uzyskanie spojnego obrazu opisowego tego fenomenu,
gdyz napotykamy na bardzo duze rozbieznosci, dotyczace takich kategorii jak:
prekursorzy, tworcy 1 teoretycy, wybor autorow a takze prezentowanych przez
nich pogladéw. Duzym utrudnieniem jest réwniez fakt, ze odnajdujemy
rozmaito$¢ interpretacji co do kierunkéw w postmodernizmie w zaleznosci od
kraju czy dziedziny wystepowania’>.

Ponizsza uproszczona charakterystyka omawianego zjawiska nie ma
charakteru arbitralnego. Zostala ona dokonana na podstawie dotychczas
dostepnej  autorowi literatury  zajmujacej si¢ analiza = fenomenu
postmodernizmu. Uwzgledniajac elementy uwypuklone jako wspdlne przez
wickszo$¢ autorow, ponizsza charakterystyka skupi si¢ wokét dwoch
gléwnych odniesien. Pierwsze bedzie dotyczy¢ gtownych filozoficznych idei
postmodernistycznych. Drugie natomiast postmodernistycznych sformutowan

stycznych z tymi, ktore podejmuje refleksja teologiczna.

2 Tamze s. 61.

3 Por. Z. Sareto, Postmodernizm..., dz. cyt., s. 12-23.

Y“R. Legutko, Postmodernizm, Os¢rodek Mysli Politycznej [online], dostep: 2009-12-04
<http://www.omp.org.pl/index.php? module=subjects&func=viewpage&pageid=314>.

> por. A. Bronk, Zrozumiec..., dz. cyt., s. 27.
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2.1. Filozoficzne idee postmodernizmu

Prezentujac gléwne zalozenia filozoficzne postmodernizmu nasza
uwaga skupi si¢ wokot zagadnien dotyczacych m.in.: warto$ci przyznawanej
rozumowemu poznaniu a takze samemu stosunkowi wobec rozumu ludzkiego.
Wiaze si¢ to z $cisle z zagadnieniem prawdy oraz wynikajacego z owego
rozumienia postulatu odrzucajacego ide¢ jednoSci. Zostanie roéwniez
scharakteryzowany tekstualizm jako metoda poznawcza jak rowniez
dekonstrukcjonizm jako postawa przyjmowana w odniesieniu do otaczajgcej

rzeczywistosci.

2.1.1. Zanegowanie uniwersalnosci rozumu

Jednym z gltownych wymiarow postmodernistycznego stylu myslenia
I filozofowania jest odwréot od glownego postulatu oswieceniowego, ktory na
pierwszym miejscu postawil warto$¢ rozumu i jego wartosci poznawczych,
ktory potrafi dokona¢ racjonalnej rekonstrukcji panstwa, spoleczenstwa,
gospodarki, prawa, religii, moralnosci i wychowania™. Wiara w wartosci
poznawcze rozumu oparta byta o odnowiong koncepcje poje¢ wspdlnych.

Obserwuje si¢ takze u wspotczesnych filozofow postmodernistycznych
dezaprobate i niech¢¢ w podej$ciu do racjonalizmu gloszacego niezalezno$é
poznawcza rozumu, jak rowniez wrodzono$¢ poje¢ 1 zasad oraz przyznawanie
pierwszenstwa rozumowi wobec woli'’. Postawa ta stata sic wyrazem
uwstecznienia, a takze charakteryzowala si¢ cigglym trwaniem
w przeszlosci®®. W takowym podejsciu  dostrzec mozna zaczerpniccie
Z pogladoéw F. Nietzschego, gloszacego, ze ludzki umyst nie posiada zdolno$ci

poznania rzeczywisto$ci takiej jaka ona jest a wrecz przeciwnie zafalszowuje

Ja.

H. Jakuszko, Oswieceniowa filozofia, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, T.VII,
A. Maryniarczyk (red.), Lublin 2006, s. 906.

YPor. H.Kieres i B.Paz Racjonalizm, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, T.VIII,
A. Maryniarczyk (red.), Lublin 2006, s. 600.

18 por. Z. Sareto, Postmodernizm..., dz. cyt., s. 12-23.
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Mysliciele postmodernistyczni sktaniajg sie¢ ku stanowisku, ze:
oswieceniowy rozum zawiodl teoretycznie i praktycznie: przygodny rozum
ludzki  nie  potrafit  spetni¢  stawianych mu  teoretycznych  zgdan
fundamentalistycznych, a praktyczna realizacja «projektu Oswiecenia» nie
data ludzkosci spodziewanego szczescia®™®. Nie przyjmujg oni mozliwosci
istnienia jakiej$ jednej wspolnej wszystkim ludziom zdolno$ci poznawczej.
Sktaniaja si¢ ku radykalnej indywidualizacji i subiektywizacji ludzkiego
poznania, ktére ma warto$¢ tylko dla jednostki tego dokonujacej: poznajgc,
uwazajq postmodernisci, nie mamy do czynienia z «obiektywnymi prawdami
| rzeczywistosciamiy, lecz z idealizujgcymi interpretacjami i tworczymi grami
jezykowymi. Jezyk, ktorym sig¢ postugujemy, nie jest bynajmniej neutralnym
narzedziem pozmnania, gdyz jego uZycie jest uwarunkowane kulturowo i ma
charakter wartosciujgcy®. Zasygnalizowane tu zagadnienie roli jezyka

W poznaniu bedzie przeanalizowane pdzniej.

2.1.2. Odrzucenie idei prawdy i obiektywnoSci

Konsekwencja wynikajaca z odrzucenia mozliwosci poznawczych
obiektywnych prawd i rzeczywistosci jest sktonienie si¢ ku sceptycyzmowi,
relatywizmowi 1 agnostycyzmowi a z tych postaw rodzi si¢ uprzywilejowane
miejsce dla zasad tolerancji i pluralizmu: Poszukiwanie prawdy niezaleznej od
umystu ludzkiego zostaje zastgpione dialogiem, w ktorym kazdy z podmiotow
powinien posiadaé prawo do wyrazenia wlasnej opinii. Swiat bowiem jest na
tyle ztozony, wieloznaczny i wieloptaszczyznowy, Ze nie jest mozliwe ujecie
jego fundamentalnych struktur w jakikolwiek system mysli. Stgd bierze sie
pochwata a nawet kult pluralizmu we wszystkich dziedzinach ludzkiej kultury
od nauki i filozofii, po przez estetyke, do etyki i polityki®.

Rodzi to zupelie nowa koncepcje filozofii, ktora juz nie zajmuje si¢

poszukiwaniem prawdy rozumianej jako zgodno$¢ intelektualnego poznania

9 A. Bronk, Zrozumiec..., dz. cyt., s. 54.
20 Tamze, s. 56-57.
2L A. Drozd, Permisywizm moralny, Kielce 2005, s. 275.
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czlowieka z obiektywng rzeczywistoscig. Wedtug G. Deleuze’a rola refleksji
filozoficznej w postmodernizmie polega na «fantazjowaniuy, w ktorym
intelekt ludzki jest pobudzany do «produkowania» pojec¢ ulotnych jak banki
mydlane, gdyz nie majq one jednoznacznych desygnatow. W konsekwencji
w tego rodzaju filozofii miejsce kosmosu zajmuje chaosmos?.

Prawda przestata w tym ujeciu by¢ rzeczywisto$cig statyczna,
nabierajac charakteru dynamicznego. Filozofowie postmodernistyczni nie
postrzegaja pojecia prawdy jednoznacznie, a nawet nie przypisuja mu wartosci
pozytywnej. Niekiedy ujecie to posunicte jest do swoistych radykalizmow,
jak ma to miejsce np. w filozofii feministycznej, gdzie prawda traktowana jest
jako pojecie maskulinistyczne, wobec ktdrego gloszony jest postulat rewizji®.

Kolejng konsekwencjag negowania obiektywnej prawdy jest postulat
stawiajacy nauke opartg na racjonalnej metodologii (taka jak np. fizyka) na
rowni ze wszystkimi innymi systemami mySlowymi czy ideami
uwarunkowanymi  kulturowo. Czyni si¢ to wszystko w imi¢
ponadsystemowego warto$ciowania, za ktorym opowiada si¢ wigkszos¢
postmodernistycznych myslicieli. Oznacza ono brak jakiegokolwiek
wspolnego fundamentu, na ktérym mozna by si¢ oprze¢ na plaszczyznie
interpersonalnego kontaktu jednostek czy spoteczenstw: W kazdym przypadku
trzeba konstruowacé nowe kryteria, ktore bedq odpowiadad tylko i wylgcznie
poszczegolnym przypadkom indywidualnym. Dialog konstruowany w toku
interakcji w pierwszej kolejnosci powinien ustali¢ wspolny zakres i na tej
podstawie budowac dalsze relacjez4.

Poglady tego rodzaju, szczegélnie w skrajnym wydaniu®®, nie sa
W stanie by¢ potwierdzone nawet przez zjawiskowa obserwacje
rzeczywistosci: Mimo iz w roznych kulturach mozna spotkacé roznorodne
oceny nauki i techniki w wersji zainicjowanej przez rewolucje Galileusza-

Newtona, to jednak absolutng prawdg pozostaje stwierdzenie, ze urzqdzenia

22 7. Sarelo, Postmodernistyczny styl..., dz. cyt., s. 11.

2 por. A. Bronk, Zrozumiec..., dz. cyt., s. 54.

R, Geisler, Jednostka i spoleczeristwo w postmodernizmie, Czestochowa 1999, s. 49.

2 Por. A. Kotakowska, Czy mozliwa jest religia postmodernistyczna?, ,,Znak” 2001 nr 1, s. 50.
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radiotechniczne lub statki kosmiczne, mogq funkcjonowac jedynie na gruncie
fizyki zainicjowanej przez te rewolucje, nie bedq zas dziata¢ na gruncie
fizykalnych przekonan podzielanych w kulturze Pigmejow czy w wierzeniach
Azanda®®.

Z postulatu domagajacego si¢ uznania braku istnienia jednej prawdy
obicktywnej wynika takze postawa powstrzymywania si¢ od warto$ciowania
systeméw filozoficznych, stawiajaca kazda filozofi¢ na tym samym poziomie,
czynigc z kazdej z nich tak samo uprawomocniony system. Zanika w takim
uyjeciu rowniez jakakolwiek krytyka naukowosci réznych systemow
filozofowania — kazdy jest w pewnym sensie prywatnym wytworem

tworzacego go podmiotu (cztowieka) i jako taki jest niepodwazalny?’.

2.1.3. Tekstualizm

Postmodernistyczni mysliciele w swojej refleksji nad filozoficznym
poznaniem duzg uwage poswiecaja roli jezyka (gldwnie sg to: Jean-Frangois
Loytard, Richard Roty, Jacques Derrida, Gilles Deleuze, Jacques Lacan,
Michel Foucault®), jako Ze jest to jedyny s$rodek wyrazu istniejacy dla
wyrazu mys$li a objawiajacy si¢ badz w pismie, badz to w mowie. Jednak
jezyk jako taki naktada na nas odgdérne ramy, poniewaz umiejscawia nas
W odziedziczonym porzadku stéw i ich znaczen: Swiat nie méwi. Tylko my to
robimy. Swiat moze, kiedy juz zaprogramujemy sie przy pomocy jakiegos
jezyka, sprawié, Ze bedziemy zywi¢ pewne przekonania. Nie moze on jednak
zaleci¢ nam jezyka, ktorym mielibysmy mowi¢. Mogq to uczynié¢ tylko inne
istoty ludzkie®.

Na tej podstawie narodzita si¢ wsrod postmodernistycznych filozofow
koncepcja gier jezykowych, ktorej gtéwnym prekursorem jest Jean-Francgois

Loytard. Gry jezykowe podlegaja dwom glownym zasadom: reguly ich

2 J. Zycinski, Bég postmodernistéw, Lublin 2001, s. 97-98.

" por. Z. Sareto, Postmodernizm..., dz. cyt., s. 8.

% por. H. Kiere$, Postmodernizm, dz. cyt., s. 387-390.

PR, Rorty, Przygodnosé, ironia, solidarnos¢, ttam. W. Popowski, Warszawa 1996, s. 117.
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prowadzenia nie znajdujg swego uprawomocnienia w samych sobie, lecz
nalezq do grajgcych; reguly sq istotne z samego faktu gry, gdyz bez regut nie
ma gry.(...) W konsekwencji gry jezvkowej kazda wypowied? jest postrzegana
jak ,, posuniecie” w okreslonej grze. To prowadzi do metodologii jezyka, ktora
sprowadza sig do wyrazania mowy jako walki, polegajgcej na
wspélzawodniczeniu(...)*°. Kiedy jednak mowa o poszukiwaniu prawdy za
pomocg uzycia tych gier, to zastosowanie ich nie daje w tym wypadku
zadnego rozstrzygniecia, poniewaz brakuje wspdlnego mianownika (zasad
prowadzenia owej gry), ktory laczylby grajacych. Jezyk staje si¢ wigc
kreatorem §wiata a nie neutralnym medium poznania, a kultura jawi si¢ jako
wynik operacji istniejacymi juz tekstami, znaczeniami i metaforami®.
Wszystkie one jednak sg réwnorzedne: Od danego zdania mozna przechodzic¢
do innych zaleznie od wyboru dyskursu (...). Zastosowanie rezimow zalezy od
dyskursu, poniewaz jednak nie istnieje kryterium wyboru dyskursu
(metadyskurs), kazdy wybor jest aktem przemocy wobec innych mozliwosci.
Nalezy sie domyslaé, ze gdyby istnial meta dyskurs, to owgq przemoc
legalizowalaby jego koniecznos¢. Przejscie od zdania do zdania w kazdym
razie nie jest nigdy Kkonieczne. W szczegolnosci [modernistyczne]
superdyskursy «wielkich opowiesci» a takze dyskurs [modernistycznej] nauki

bylyby aktami przemocy i «niesprawiedliwosci»*.

2.1.4. Odrzucenie idei jednosci

Postulatem za ktérym opowiadajg si¢ postmodernistyczni mysliciele,
jest przekreslanie mozliwosci odnalezienia jednosci: Postmodernistyczna
wizja kwestionujgca jednos¢ i powszechnos¢ norm  transcendentnej
racjonalnosci, wymierzona jest przede wszystkim w fundamentalistyczny status
transcendentalnego, ogolnego wymiaru Ja. Probuje si¢ zastgpi¢ ten wymiar

niesyntetyzowanq wieloscig wspotistniejqgcych w ludzkiej jednostce porzgdkow

% por. D. Kulesza, Dyskurs filozofii postmodernistycznej, Katowice 20086, s. 153.
1 por. A. Bronk, Zrozumiec..., dz. cyt., s. 60.
%2 B, Baran, Postmodernizm, Krakow 1992, s. 172.
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egologicznych, rzqdzqcych sie wilasnymi regutami, ustalajgcymi wilasng
semantyke i wlasng symptomatyke oraz wykluczajgcymi nadrzednosé
Jjakiegokolwiek zachowujgcego swq tozsamosé osobowego centrum®,

Poglad ten jest oparty na tezie negujacej nowozytny poglad, uznajacy
uniwersalne normy racjonalnosci, ktory przypisywato rozumowi moc scalania
i korelowania, a takze przektadania na siebie réznych porzadkéw ontyczno-
epistemicznych. To dziatanie rozumu powodowato, ze z rozproszonych
sensOw, znaczen 1 warto$ci konstytuowat on racjonalny system wiedzy, ktoéra
spojona byla jednolita logika. Logika ta zdolna byla do rozumiejgco-
sensownego objecia i uporzadkowania wszystkiego, co istnieje®”.

Negatywnie tez ustosunkowuja si¢ postmodernisci do wszelkich prob
podejmowanych w celu odnalezienia utraconej jednosci poznawczej,
porzadkujacej rzeczywisto$¢: Postmodernistyczna niecheé wobec kazdego
rodzaju fundacjonalizmu (centryzmu) znajduje swoj wyraz w krytyce wielkich
systemow myslowych i ich sposobow usprawiedliwiania. W filozofii kieruje sie
ona przeciwko metafizyce, ktora przyjmuje pojecie prawdy transcendentnej
| uniwersalnej oraz rzeczywistosci jako pewnej podstawy filozofowania (...)
dzisiaj postmodernisci gloszq kres wszelkiej filozofii systematycznej
| fundamentalistycznej, nie dostrzegajgc mozliwosci i sensu rozwigzywania
tradycyjnych problemow filozoficznych (...) nie widzgc potrzeby metafizycznej
perspektywy swiata, filozofowie postmodernistyczni wieszczq rychlq smierc
filozofii fundamentalistycznej*>. W konsekwencji sceptycznego stosunku
wobec  wysitkow  poszukiwania  jednosci, do  celow  filozofii
postmodernistycznej mozna zaliczy¢ za jednym z czolowych przedstawicieli
J.F. Loytardem trzy gléwne wymiary.

Pierwszy z nich to ukazywanie, ze owa jedno$¢ moze by¢ osiagnigta na
drodze represji w strukturze totalitarnej. Kazda proba absolutyzowania
prawdy — z religijng wlgcznie — jest na ogot uwazana przez postmodernistow

za atak na autonomie jednostki. Pochwata wielosci stanowi nowe wyzwanie.

% H. Perkowska, Postmodernizm a metafizyka, Warszawa 2003, s. 81.
3 Tamze, s. 81.
% por. A. Bronk, Zrozumieé..., dz. cyt., s. 78.
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O ile nowoczesnos¢ poprzez akcentowanie «calosci» pociggata za sobg
przymus a nawet terror, o tyle — zdaniem postmodernistow — ucieczka od
pokusy «calosci» prowadzi do autonomii i wyzwolenia réznorodnosci®.

Do drugiego wymiaru nalezy promowanie pluralizmu kazdej dziedziny
zycia (nie wykluczajac systemu wartosci etycznych i $§wiatopogladowych)
jako droge do zbudowania harmonijnego spoteczenstwa wyzwolonego od
jakichkolwiek form panowania i przymusu. Owa promocja nalezy do
fundamentalnych wartosci postmodernizmu. Potaczona jest z forsowaniem
postulatu dotyczacego uznania wielokulturowosci spoteczenstw zwigzanych
z akceptacja zréznicowania w nich pod wzgledem wyznaniowym, etnicznym
I Swiatopogladowym. Bez wzgledu na to jakie trudnosci stawatyby na drodze
do realizacji tego postulatu, to nie nalezy nigdy z niego zrezygnowac. Jest on
bowiem jedynym warunkiem przetrwania ludzko$ci, ktora na wskutek
procesOw migracyjnych staje si¢ coraz bardziej zrdéznicowana 1 etnicznie
przemieszana. Nalezy wigc zmniejsza¢ znaczenie doktryn i dogmatéw co
zaowocuje wzrostem zyczliwosci wobec drugiego a tym samym zaowocuje
przetrwaniem spoteczenstwa i uchroni go od przemocy, czystek etnicznych
i mordow®’.

Trzecim wymiarem jest wyjasnianie trudnoSci wigzacych sig
z przyjeciem i funkcjonowaniem zasad skrajnego pluralizmu, ktore niechybnie
beda rodzi¢ konflikty®. Realizacja zasad skrajnego pluralizmu i gwarancja
jego funkcjonowania w spoteczenstwie znajduje Srodek wyrazu w postawie
tolerancji. Obie te postawy sg ze sobg wewngtrznie sprz¢zone: Pluralizm
postrzegany jest jako «urzeczywistniona tolerancja», zas tolerancja jako
«pluralizm w praktycey. Pluralizm wymusza niejako postawy i zachowania
tolerancyjne. Tolerancyjnos¢ zas wspiera roznorodnos¢ w kulturze, sprzyjajgc

o 39
rozwojowi Zycia spotecznego™ .

% J. Marianski, Religia i Ko$ciél miedzy tradycjg i ponowoczesnoscig. Studium socjologiczne,
Krakow 1997, s. 40.

%" Por. H. Janaszek-Ivanitkova, Nowa twarz..., dz. cyt., s. 310.

% Por. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl..., dz. cyt., s. 13.

% W. Zielinski, Status etyki w kulturze ponowoczesnej, Torufi 2001, s. 75-76.
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2.1.5. Dekonstrukcjonizm

Postmodernistyczna metoda poznawcza Stoi w opozycji do
modernistycznej metody konstrukcji (taczenia), ktorg okreslata idea rozumu
substancjalno-§wiatowego. Konceptualizowal on 1 porzadkowal chaos
bezposrednich doswiadczen zyciowych. Pozwalalo to na stopniowe
racjonalizowanie przed-naukowego poziomu istnienia i przez to uskuteczniato
proces humanizowania réznych aspektow indywidualnego i1 spotecznego
Zycia40.

Metoda ta zaowocowata stworzeniem tzw. metanarracji, czyli sposobu
ujmowania rzeczywistosci, ktory charakteryzuje si¢ centryzmem, a takze
proba catosciowego spojrzenia w refleksji nad swiatem i cztowiekiem, sensem
jego istnienia. Koncepcja taka, zdaniem postmodernistow, byta konsekwencja
narodzenia si¢ totalitaryzmow spolecznych, takich jak np.: komunizm, nazizm
czy faszyzm, a takze sprzyjala popieraniu monokulturowosci*.

Jako przeciwwage takiej metodologii koncepcja postmodernistyczna
wysuwa postulat dekonstrukcji. W takim podej$ciu przewazajace sa postawy
krytyczne, kwestionujace, demitologizujace, demaskujace, destrukcyjne.
Wartos$ci, ktore ujawniajg si¢ jako cenne w takiej postawie, oscyluja wokot
skrajnego indywidualizmu, pluralizmu, niepowtarzalnosci czy oryginalnoci:*?
Wedtug postmodernizmu dekonstrukcyjnego uznanie jakichkolwiek wartosci,
ktore mialyby wykraczac poza kontekst okreslonej hic et nunc sytuacji (context
transcending), ma stanowi¢ przejaw podejscia autorytarnego, w ktorym
totalitaryzm jezyka i rozumu prowadzi do apologetyki obiektywizmu zarowno
w aksjologii, jak i w etyce®.

Postulat odrzucenia wszelkich metanarracji refleksji
postmodernistycznej wigze si¢ z przyjeciem modelu filozofowania, ktory

dopuszczat bedzie tylko tzw. male narracje. Owe mate narracje to oddolnie

0 por. H. Perkowska, Postmodernizm a metafizyka, Warszawa 2003, s. 22.

* por. H. Kieres, Dekonstrukcjonizm, Powszechna encyklopedia filozofii, T. Il, Lublin 2006,
A. Maryniarczyk (red.), s. 464-465.

“2Por. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, ,,Ethos” 1996 nr 1-2, s. 89.

® J. Zycinski, Bég..., dz. cyt., s. 88.
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niejako w niewielkich grupach ludzkich powstajgce wizje rzeczywistosci.
Wyrazajg one doswiadczenia jednostek zepchnmietych na margines, lecz
stawiajgcych opor zhomogenizowanej utopii i operujgcych dyskursem
dystansu. Nie chcqg sie oni dacé zredukowac¢ do roli instrumentalnej
w systemie®.

W przeciwienstwie do metanarracji ujecia matych narracji nie majg si¢
zajmowac rozpatrywaniem tak wielkich tez jak istnienie Boga, sens historii,
godno$¢ cztowieka. Badajac w sposob wycinkowy rzeczywisto$¢ 1 egzystencje

cztowieka — nie podejmujg zadnych odpowiedzi na pytania fundamentalne.

2.2. Teologiczne idee postmodernizmu

Do idei postmodernistycznych, ktore znajduja wspolny punkt
zainteresowan z refleksja teologiczng, obok odniesien bezposrednich
dotyczacych istnienia Boga oraz miejsca 1 roli religii, mozna zaliczy¢
koncepcje osoby ludzkiej a takze wymiar etyczny nieodigcznie zwigzany
Z dzialaniem cztowieka. Sposdéb rozumienia owych zagadnien w ujeciach

postmodernistycznych zostanie zaprezentowany ponize;.

2.2.1. Kryzys koncepcji czlowieka

W wyniku przyjetych przez postmodernistow zalozen zwigzanych
z refleksja filozoficzng, wylania si¢ z nich obraz bytu ludzkiego, ktoéry utracit
swoja podmiotowos¢, jest pozbawiony wymiaru transcendentalnego, nie
posiadajac swojego uprzywilejowanego miejsca w kosmosie a bgdac jedynie
wypadkowag biologicznej ewolucji czy niekontrolowanych proceséw
zachodzacych w podswiadomosci®.

Cztowiek w ujeciu postmodernistycznym jest ukierunkowany

wylacznie horyzontalnie: kierujac si¢ w swoich wyborach kategoriami

* H. Janaszek-Ivani¢kova, Od modernizmu do postmodernizmu, Katowice 1996, s. 101.
** por. A. Bronk, Krajobraz..., dz. cyt., s. 89.
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pragmatyzmu i hedonistycznej przyjemnosci, zarazem jawi si¢ jako byt
rozdarty pomigdzy dwoma skrajnosciami, ktorymi definiowany jest
w postmodernistycznej filozofii. Pierwsza z nich to determinizm, definiujacy
byt ludzki jako bedacy jakas wypadkowsa kontekstu biologicznego
I kulturowo-spotecznego, w ktoérym traci on praktycznie swojg podmiotowos¢é
i odebrana mu zostaje warto$¢ osobowa™.

Drugie, przeciwne spojrzenie, widzi cztowieka jako poddanego
indeterminizmowi, ktory przejawia si¢ W przypisywaniu bytowi ludzkiemu
nieskrepowanej wolnosci i zdolnosci do kreowania prawdy*’. Owo wielkie
rozdarcie pomiedzy tymi dwoma nurtami rodzi swoisty tragizm
cztowieczenstwa: TO CO pozostaje, to cztowiek ironiczny. (...) Swiadomos¢, ze
mozna uczyni¢ jakgkolwiek rzecz prawdziwg lub falszywg w zaleznosci od
interpretacji Sprawia, zZe ludzie nie traktujg siebie powaznie. W tej
perspektywie cztowiek wspolczesny jest niezdolny do powagi bycia, poniewaz
wie, ze wszystko jest kruche i skazane na zmienno$¢. Pozostaje tylko ironia®

Postmodernistyczne spojrzenie na cztowieka scharakteryzowane jako
kulturalizm jest ujeciem skrajnie redukcjonistycznym. Widzi ono osobg
ludzka jedynie jako wytwor kulturowy. Zanika w takim ujeciu odwotanie si¢
do pojecia ludzkiej natury, stanowigcej o podmiotowosci osoby ludzkiej,
a takze wyplywajacej z niej godnosci jaka osoba ta posiada®.

Kwestig wynikajacg z obrazu cztowieka w ujeciu postmodernistycznym
jest sprawa systemu spolecznego, w ktérym takie rozumienie bytu ludzkiego
byltoby realizowane w sposob jak najbardziej nieskrepowany. Warto$ci, jakimi
spoteczenstwo musi si¢ w takim wypadku charakteryzowa¢, to skrajnie
posunig¢ta rola pluralizmu i tolerancji: Nie istnieje nic, co pozwalatoby
oceniac¢ czyjes postgpowanie. Z tej tez racji Zadnych wartosci nie wolno
nikomu narzucad, ani tez zabrania¢ petnienia pozgdanych przez niego czynow.

Wobec wyborow dokonywanych przez innych Iudzi trzeba przyjmowac

* Por. J. Zycinski, Bdg..., dz. cyt., s. 74.

* Por. H. Kieres, U podstaw Zycia spolecznego, personalizm czy socjalizm, Radom 2001, s. 32.

*® A. Kobylinski, Swiatopoglad w kontekscie postmodernizmu, ,,Ateneum Kaptanskie” 2004 nr 3(371),
s. 529-530.

* por. T. Egaleton, Iluzje postmodernizmu, Warszawa 1998, s. 103-105.
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postawe respektu i szacunku. Tolerancja w ujeciu postmodernistycznych
filozofow, winna is¢ tak daleko, aby nikt nie potrzebowal usprawiedliwia¢
podejmowanych decyzji ani przed innymi ani nawet przed samym sobg™’.
Zrealizowanie takiej idei jest najbardziej realne w ustroju anarchii spotecznej,
ta bowiem przedstawia wizj¢ nieskrepowanej niczym wolnosci. Drugi
Z najbardziej mozliwych do zrealizowania ustrojow to liberalny ustroj
demokratyczny, w ktéorym ramy granic wolnosci jednostki ustala wigkszo$¢
parlamentarna, pozostawiajac przestrzen wolnosci w sferze zycia prywatnego

tak daleko, dopoki nie naruszy wolnosci innej jednostki®*.

2.2.2. Rozumienie etyki

Refleksja etyczna zajmuje wazne miejsce w idei rozwazan
postmodernistow. Jest to uwarunkowane zatozeniami dotyczacymi pluralizmu
wartosci jak i1 przyjmowanej koncepcji nieskrepowanej wolnosci. Te oba
paradygmaty muszg nies¢ za sobg nieuchronne konsekwencje takze w zakresie
rozumienia etyki, prowadzac do postulatu tworzenia moralnosci bez etyki®.
Postmodernistyczng refleksj¢ etyczng rozdzieli¢ mozna na dwa rézne nurty
krytyki wobec klasycznej etyki normatywne;j®.

Pierwszy charakteryzuje si¢ negacja takiej wizji spoteczenstwa, ktore
kierowalo si¢ wartosciami uniwersalnymi i jako takimi uznanymi za
obowiazujace kazdg osob¢ ludzka w tymze spoteczenstwie. Ta uniwersalnosé
norm jest nie do pogodzenia z postulatem wolnosci osoby, ktora ma w sobie
zdolnos¢ do wychodzenia poza przyjete kody, poszczegolne formy ja
determinujace takie jak: narodowos¢, pte¢, pozycja spoteczna, przynaleznosé
grupowa czy rasowa>*. Taki sposob rozumienia norm etycznych prowadzi do
refleksji: W takim kontekscie mozna mowic o tym, ze postmodernizm jest takze

post-etyczny. Przy czym na uwage zastuguje fakt, iz brak fundamentow (zasad

%0 7. Sareto, Postmodernizm..., dz. cyt., s. 11.

5! Por. H. Kiere$, U podstaw..., dz. cyt, s. 35.

52 Por. Z. Sarelo, Postmodernistyczny styl..., dz. cyt., s. 23.

> Por. F. De Watcher, Post-Modern Challenges to Ethics, ,,Ethical Perspectives” 1994 nr 1, s. 79-81.
* Tamze, s. 80.
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fundamentalnych) w etyce jest postrzegany jako zysk dla etyki. W ich miejsce
wstawia si¢ podstawowe motywy, bodzce, takie jak: rehabilitacja zmystowosci
w sferze moralnej, rehabilitacja zwigzania z miejscem oraz odejscie od
antropocentryzmu®°.

Drugi nurt krytyki klasycznego ujgcia etyki charakteryzuje si¢ duzo
bardziej pozytywnym stosunkiem wzgledem racjonalnych ram spotecznych.
Dostrzega zawarty w nich etos, a takze rozumowy charakter moralnosci
odkrywanej w zasadach zachowan, przepisdéw i wzorcoOw, w ktorych jest
zanurzone kazde ludzkie ZycieSG. Nie zaklada jednak zadnego wysitku
poznawczego, jaki powinien podja¢ czltowiek na poziomie moralnosci:
Czlowiek bowiem istnieje juz w tym, czego szuka; ma bowiem juz ethos
(rozumiany pierwotnie jako siedlisko — dom zamieszkania). W takim uktadzie,
czlowiek nie moze by¢ zwigzany (oprawiony) przez abstrakcyjny «rodzaj
ludzki» lub «racje/zasady», ani przez przypadkowosé¢ pragnien. Tymczasem
faktycznie jest zwigzany przez praktyki, kody i wyobrazenia, ktore organizujg

historyczne zycie, w ktorym jest zakotwiczony”'.
2.2.3. Sytuacja religii — desakralizacja

Probujac scharakteryzowaé postmodernizm w jego stosunku do
zjawiska religii ukazuje si¢ pewna ztozono$¢ podejscia do tej problematyki
wsrod postmodernistow.

Zgodnie z koncepcja jednego z gltdéwnych przedstawicieli tego nurtu,
Jeana Frangoisa Loytarda, mowiacej o dopuszczalnosci jedynie uproszczonych
i wycinkowych interpretacji $wiata, kazdy system religijny jest traktowany
jako metanarracja, probujaca daé catoSciowy opis $wiata, znajdujgc takze
odpowiedzi na takie pytania jak sens zycia cztowieka, jego godno$¢ czy sens

historii a nade wszystko formulujac pewne tezy o istnieniu Boga>®. Z tych

% p. Bortkiewicz, Postmodernistyczna destrukcja kultury moralnej, [w:] Postmodernizm, wyzwanie
dla chrzescijanstwa, Poznan 1995, s. 32.

% por. F. De Watcher, Post-Modern Challenges..., dz. cyt., s. 79.

> p, Bortkiewicz, Postmodernistyczna destrukcja... dz. cyt., s. 33.

% Por. J. Zycinski, Bdg..., dz. cyt., s. 36.

34



powodow religie, w tym gléwnie chrzescijanstwo (cho¢ réwniez i islam),
jawig si¢ w postmodernistycznym ujeciu jako ostoja fundamentalizmu
i konserwatyzmu. Fundamentalizm ten jest rozumiany jako odrzucenie
tendencji, ktore chcialtyby wiare¢ przedstawi¢ jako co$ tagodnego,
pozbawionego wszelkich tendencji wykluczajacych inne poglady 1 wierzenia
a takze braku akceptacji wobec postawy negujacej czy poddajacej watpliwosé
sensowno$¢ tejze religii”.

Religia, zagrazajac nieskr¢powanej wolnosci ludzkiej, spotyka si¢
Znegacja 1 odrzuceniem. Postmodernisci nie s3 w stanie zaakceptowac
zadnego ugruntowanego systemu religijnego, poniewaz kazda religia: ma by¢
wyznawana w sposob stanowczy, w swojej petnej i dostownej formie, bez
kompromisow, bez zalagodzen, ponownych interpretacji i uproszczen.(...)
duszq religii jest raczej doktryna niz rytual, a takze, ze zdefiniowac jg mozna
precyzyjnie i ostatecznie, co z kolei implikuje jej spisanie®.

Mimo postepujacych form desakralizacji, ktére sg na jednej linii
z antyfundamentalistycznym postulatem ideowym charakterystycznym dla
postmodernizmu, zauwazy¢ da si¢ ciagly rozw6j fenomenu zainteresowania
religia i religijnoscia, szczegblnie w jej przejawach
niezinstytucjonalizowanych, nie przypisujacych sobie roli absolutyzujacej
w zakresie poznania prawdy czy wyznaczania norm etycznych, okreslanym
niekiedy mianem dzikiego sacrum. Termin ten, stosowany przez niektorych
historykéw religii 1 socjologow, okresla postawe, w ktoérej jednostka nie
charakteryzuje si¢ postawg areligijng, jednak formy kultu, wierzen etc. nie
przynaleza juz do zadnych utrwalonych form i tradycji religijnych. Taka
postawa religijna najblizsza jest tendencjom gnostyckim, cho¢ jednak
w formie duzo bardziej uproszczonej i skomercjalizowanej: Sacrum powraca
jako odnowienie tradycji duchowosci ezoterycznej, lecz tym razem w formie
egroterycznej, to znaczy ezoteryzmu, ktory jest przedmiotem masowych

publikacji w srodkach masowego przekazu. Jawi si¢ tutaj paradoksalna

> por. E. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia, Warszwa 1997, s. 11-12.
% Tamze s. 11.
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sprzecznos¢ — to co bylo sekretem wielkich wtajemniczonych, jest teraz
przedmiotem wiedzy sprzedawanej w tanich broszurkach i popularyzowanej
W niektorych kregach terapeutycznych®,

Zjawisko religijno$ci nie jest przez postmodernistow negowane czy
zwalczane ale akceptowane jedynie pod pewnymi  warunkami:
Postmodernizm — méwigc o nim w pewnym uproszczeniu z uwagi na jego
nieokreslony do konca charakter — dopuszcza rytualy i obrzedy religijne,
konsekwentnie dziala jednak w kierunku eliminacji religii ze sfery publicznej.
Odmawia jej prawa gtosu i funkcjonowania w zZyciu publicznymﬁz.

Piszac o sytuacji religii w postmodernizmie, warto zasygnalizowac¢, jaki
wplyw ma 6w prad myslowy na zmiang w pojmowaniu idei Boga oraz relacji
do Niego. Badacze tego zjawiska stwierdzaja, ze: zmiany w koncepcji Boga
U wspolczesnych, zwlaszcza mitodych ludzi, idg w kierunku Boga
nieosobowego. Bogiem staje si¢ natura, energia, blizej nieokreslona
metafizyczna instancja (...) Bog osobowy ustepuje miejsca poczuciu
| przezywaniu «sacrumy jako stanu emocjonalneg063.

Nalezy rowniez dodaé, ze w postmodernistycznych odniesieniach do
religii jest ciagle zywa koncepcja $mierci Boga, sformutlowana w XIX wieku
przez Fryderyka Nietzschego®. Idzie ona w parze z akceptacja przez czesé
myslicieli postmodernistycznych postawy nihilizmu, ktéry rodzi negacje
istnienia Boga: Hasto nihilizmu zostato rzucone: stowa «Got ist toty, Bog
umart — mowiq jednoczesnie, ze nie mozna juz wierzy¢ w Boga i Ze w nic nie
mozna wierzy¢. Nic nie ma juz sensu; to znaczy, Ze nie mozna przystgpic¢ do
zadnej z wartosci, poniewaz tracq wartos¢ wszystkie wartosci podstawione

w miejsce Boga, a zycie ludzkie jest bez znaczenia®.

61 J. Ktoczowski, Chrzescijanin XXI wieku, ,,Znak” 1995, nr 3, s. 57.

623, Wielgus, Postmodernizm jako..., dz. cyt., s. 346.

63 B. Kostrubiec, Badania empiryczne obrazu siebie i obrazu Boga u zwolennikéw postmodernizmu,
Lublin 2004, s. 146-147.

% Por. J.Zycinski, Bég..., dz. cyt., s. 37.

% W. Szydtowska, Nihilizm i dekonstrukcja, Warszawa 2003, s. 96.
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Podsumowanie

Ujecie postmodernistyczne nie obejmuje swym wplywem calosci
wspoélczesnej filozofii jak rowniez kultury, cho¢ niektorzy autorzy tak staraja
si¢ sugerowaé%. Nie nalezy jednak bagatelizowac obecnosci tego nurtu ani
jego wpltywu, ktory przenika do réznych dziedzin: do poznania naukowego
a takze do wspodlczesnej kultury jako catosci: Postmodernistyczna sztuka czy
postmodernistyczna filozofia wydajg sie¢ nam nieraz dziwaczne, wymysine,
nadmiernie abstrakcyjne, ale - mowig jej badacze - nie dajmy si¢ zwies¢
pozorom. Ich ostatecznym zZrodiem jest Swiat bez metafizyki, bez absolutnego
sensu i bez ostatecznej tajemnicy, a taki wlasnie swiat jest udziatem Zycia
milionow ludzi, ktorzy nie czytajg Derridy i nie styszeli nigdy o Greenewayu,
| ktorzy  by¢  moze nigdy nie  polubiliby  sztuki czy  filozofii
postmodernistycznej®’.

Powyzsza prezentacja gldownych zatozen nurtu postmodernistycznego,
tak na gruncie filozoficznym jak 1 w odniesieniu do rzeczywistosci, ktore
podejmuje mys$l teologiczna, pozwolita nakresli¢ sytuacje myslowa
I kulturowa w ktorej istnieje wspotczesny Kosciot, realizujac swoje dzieto
misyjne. To przedstawienie kontekstu postmodernistycznego pozwoli na
sformutowanie  wniosku dotyczacego mozliwosci (badz jej braku)
prowadzenia dzieta misyjnego Kosciota w zgodzie z postmodernistycznymi

zatozeniami.

% por. A. Bronk, Krajobraz..., dz. cyt., s. 98.
%7 R. Legutko, Postmodernizm..., dz. cyt.
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Rozdzial 11

Wstep

Drugi rozdzial bedzie ukazywal droge rozwoju pojecia misji, ktory
dokonal si¢ od poczatku XX wieku. Zostang ukazane glowne nurty
teologiczne ksztattujace refleksje nad ideg misyjng, ktore zaistnialy w tym
czasie. W sposob szczegolny uwypuklone zostanie nauczanie Soboru
Watykanskiego Il na temat misji oraz posoborowe dokumenty Magisterium
Ecclesiae dotyczace tego zagadnienia. Zostang takze scharakteryzowane

gléwne wspodlczesne ujgcia wyrazajace misyjne postannictwo Kosciota.
1. Pojecie misji w przedsoborowej refleksji teologicznej

Chociaz dzialalno§¢ misyjna Kosciota istnieje od samych jego
poczatkow, to musialo uplyng¢ wiele wiekow nim refleksja nad ta
rzeczywistoscig stata si¢ wyodrebniong dziedzing teologiczng. Sam tez
przedmiot badan posiadat rozne okreslenia. Az do XVII w. mozna znalez¢
bardzo wiele okreslen na rzeczywistos¢ misji. Roznorodnos¢ tych definicji
warunkowata pojmowanie i definiowanie misyjno$ci Ko$ciota®,

Przetom XIX w. i pierwsza polowa XX w. zaowocowaly rozkwitem
ruchu misyjnego w wielu Kosciolach i wspolnotach koscielnych?. Fenomen
ten zaistnial réwniez w Kosciele katolickim. To przyczynito si¢ do rozwoju
teologicznej refleksji nad zagadnieniem misji. W katolickim s$rodowisku
w tym okresie mozna wyrdézni¢ cztery znaczace szkoly, ktore szeroko
opracowywaty owe zagadnienie: szkota monasterska, ktorej gtéwnym
przedstawicielem jest J6zef Schmidlin. Szkota lowanska, w ktérej gtdowna role
odgrywal Pierre Charles. Szkota hiszpanska, skupiona wokot osoby kardynata

Juana Benllocha. Szkota francuska, ktorej gtowni przedstawiciele to Andre

! Por. K. Miiller, Teologia Misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989, s. 35.
2 Por. F. Fernandez, Historia misji w Afryce, [w:] Kosciél Misyjny. Podstawowe studium misjologii,
R. Dziura i A. Halemba (red.), Warszawa 1997, s. 215.



Glorieux, Henri de Lubac oraz Alexandre Durand®. Wszystkie te o$rodki
prezentowaly rézne od siebie roztozenie akcentow dotyczace pojmowania

misji, ktore zostang ponizej pokrotce zaprezentowane.

1.1. Szkola monasterska

Koncepcja reprezentowana przez szkote w Miinster, ktorej czotowym
przedstawicielem byl Jozef Schmidlin (1876-1944), byta pod znaczacym
wpltywem uje¢ protestanckich (gtownie reprezentowanych przez Gustawa
Warnecka). Charakteryzuje ja eksponowanie w dziatalnos$ci misyjnej akcentu
personalistycznego, podkreslajacego jako gtéwny cel zbawienie dusz (salus
animarum)”.

Jozef Schmidlin wypowiadajac si¢ na temat uzasadnienia dziatalno$ci
misyjnej opierat ja na fakcie wyzszosci religii chrzescijanskiej nad innymi
religiami. Twierdzit on, Ze gloszenie Ewangelii przynosi ludom poganskim
nieposiadane jeszcze przez nie dobra duchowe, w ktorych do najwazniejszych
nalezy zaliczyé poznanie prawdziwego Boga oraz dar odkupienia®.
Uwzglednial on jednak takze inne dobra, ktére dzialalno$¢ misyjna przynosi
poganskim ludom a zliczat do nich wartosci cywilizacyjne takie jak: kultura,
moralnos¢, rozw6j intelektualny, spoteczny i ekonomiczny®.

Nie idac w pelni po linii rozumienia misji prezentowanej przez
owczesny Kodeks Prawa Kanonicznego jak rowniez orzeczenia Kongregacji
Rozkrzewiania Wiary i wybitnych katolickich teologow tego czasu, ktorzy
definiowali misje w sposob szeroki, sam przychylatl si¢ do ujecia wezszego:
Misje zwane zagranicznymi lub zewnetrznymi dotyczq tych, ktorzy nie
przynalezq do wiary chrzescijariskiej i religii chrzescijariskiej’. W takim ujeciu
widzial on misj¢ Ko$ciota jako dziatalno$¢ apostolskg skierowang do

poszczegoOlnych grup: wymieniajac na pierwszym miejscu narody, majace

% Por. L. Nemer, From Missions to Mission, Australia 20086, s. 1.

* Por. W. Kowalak, Misje, [w:] Stalem si¢ stugg Ewangelii, E. Sliwka (red.), Pieniezno 2001, s. 127.
® Por. K. Miiller, Teologia Misji..., dz. cyt., s. 72.

® Por. F. Oborji, Concepts Of Mission, Rome - Lagos 2005, s. 95.

3. Schmidlin, Katholische Missionslehre im Grundriss, Miinster 1923, s. 34.
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wierzenia politeistyczne jak i1 panteistyczne, ale rowniez na dalszym miejscu
wskazujac na misje wérod wyznawcow Islamu i Zydéw. Zaznaczat jednak, ze
adresatami dziatalnoSci misyjnej mogg by¢ takze heretycy jak 1 oziebli
katolicy. Dziatania te mozna nazwa¢ misjami wewnetrznymi, gdyz
z dziatalnoscig misyjng facza si¢ co do pochodzenia i celu®.

W uzasadnieniu misyjnego postannictwa Kosciota Jozef Schmidlin
wskazal na biblijne podstawy, odwotujac si¢ do stow ewangelii Janowej: Jak
Ojciec mnie postal tak i ja was posylam®. Nawiazujac do stow Jezusa
rozsylajacego uczniow na caly $wiat™, stal na stanowisku, ze dzialalnosé
misyjna jest zakorzeniona w przekonaniu, ze to Bég jest glownym jej
zrodtem™.

Jozef Schmidlin rozroznia trzy etapy jakie zachodzg w dziatalnoSci
misyjnej Kosciota. Pierwszy obejmuje gloszenie Ewangelii  wsrdd
niewierzacych w Chrystusa. Drugi etap dotyczy nawrdcenia wewngetrznego
osoby, ktorej gloszona jest Dobra Nowina , co prowadzi do nawrodcenia
zewnetrznego, objawiajacego si¢ we wiaczeniu w Kosciot po przez przyjecie
chrztu $wigtego. W etapie trzecim nastgpuje organizowanie struktur Kosciota
poprzez stworzenie wspdlnoty wierzacych. Kres ostatniego etapu zostaje
osiagniety, kiedy Kosciot posiada juz wilasng hierarchi¢ 1 jest tak pod
wzgledem personalnym jak i materialnym samowystarczalny, a lud jako
catos¢ przyjat wiarg w Chrystusalz.

Waznym ujegciem dziatalno$ci misyjnej Kosciota, wpisujacym sie
w kontynuacje refleksji podejmowanej przez Szkole Monasterska jest refleksja
teologiczna zaproponowana przez Tomasza Ohma (1892-1962). Podjat on
préobe rozwoju i uzupetienia koncepcji teologicznej zapoczatkowanej przez

JOzefa Schmidlina.

® Tamze, s. 34-35.

°J20,21.

% Wtedy Jezus podszedt do nich i przeméwil tymi stowami: «Dana Mi jest wszelka wladza w niebie i
na ziemi. ldzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imig Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia swiata. Mt 28,18-20.

1 por, F. Oborji, Concepts..., dz. cyt., s. 93.

12 por. K. Miiller, Teologia Misji..., dz. cyt., s. 42.
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Tomasz Ohm dokonat dalszej klaryfikacji pojecia misje. Odnotowujac
znaczace rozpowszechnienie si¢ posrod chrzescijan uzywanie tego terminu,
podjat probe usystematyzowania tychze znaczen. Pojecie misje wedtug niego
miato w latach 50-tych XX w. nastg¢pujace znaczenia: wysylanie misjonarzy
na okreslone tereny, dzialania podejmowane przez tych misjonarzy, teren
geograficzny, na ktorych te dzialania byly prowadzone, instytucje wysytajace
misjonarzy, s$wiat niechrzescijanski, centrum =z ktorego misjonarze
oddziatywali na tereny misyjne’®. Wskazal on przy tym, ze stosowane
o6wczesnie znaczenie terminu misje daleko odbiega od jego pierwotnego sensu.
Czasy starozytne i $redniowieczne nie znajg takiego zastosowania pojgcia
misje. Do XVI w. bowiem stosowano stowo misja w odniesieniu do doktryny
o Trojcy Przenaj$wigtszej gdy mowiono o postaniu Syna przez Ojca oraz
0 postaniu Ducha Swietego przez Ojca i Syna. Wykazal, ze pierwszymi,
ktorzy uzyli terminu misje w znaczeniu ekspansji wiary chrzescijanskiej byli
jezuici®.

Ohm podjat tez probe ujecia zagadnienia misji, odwotujac si¢ to
tradycji zawartej w Starym Testamencie, bo w takim kontekscie narodzit si¢
I wzrastat Jezus z Nazaretu. Ukazywal, Ze tradycja starotestamentalna
zawierata odniesienia 1 ukierunkowanie na uniwersalizm zbawczy, ktory miat
dosiegna¢ catego rodzaju ludzkiego. To ukierunkowanie miato osiggnac¢ swoja
pelnie w nauczaniu Jezusa a szczegdlnie w jego centrum, ktorym jest nauka
0 Krolestwie Bozym': Krélestwo to nie jest krolestwem politycznym,
narodowym, (...), lecz czysto religijnym, ponadnarodowym(...). Ma charakter

. . .. oo . .. s 16
wewnetrzny i duchowy, istnieje na tym swiecie, ale nie jest z tego swiata™".

3 por. D. Bosch, Transforming Mission, New York 1993, s. 1.

Y Por. T. Ohm, Machet zu Jiingern alle Vélker, Freiburg 1962, s. 37-39.
> por, F. Oborji, Concepts Of Mission, Rome — Lagos 2005, s. 98.

18T, Ohm, Machet zu Jiingern alle Vilker, Freiburg 1962, s. 247.

41



1.2. Szkola lowanska

Najbardziej charakterystyczng cechg w pojmowaniu misji przez szkote
w Leuven jest formulowanie tezy o zaktadaniu Ko$ciota (plantatio Ecclesiae).
Do jej czotowych przedstawicieli, opowiadajacych si¢ za takim ich
rozumieniem, nalezy zalozyciel tej szkoty, belgijski jezuita Pierre Charles
(1883-1954). Byt propagatorem stanowiska, ze celem oraz przedmiotem
formalnym dzialalno$ci misyjnej jest zaktadanie Kosciola widzialnego
w krajach gdzie jeszcze takowy nie istnieje’’.

Poglad ten opiera si¢ na zatozeniu teologicznym, ktore twierdzi, ze Bog
pragnie zbawia¢ cztowieka nie pojedynczo, ale we wspolnocie Kosciota. Co
wiecej, misja Kosciota nie jest ukierunkowana tylko 1 wyltacznie na pogan, ale
na kazda grupe gdzie jego widzialne struktury nie istniejg. Praca misyjna jest
rozwijaniem Kos$ciota, ktéry ma rosna¢ ku catkowitej dojrzatosci na
okreslonym terenie i w okres$lonej grupie. Aktywno$¢ podejmowana dla dzieta
misyjnego nie jest oparta na postuszenstwie nakazowi misyjnemu Chrystusa
czy nie wyplywa z obawy o zbawienie dusz, lecz wyrasta z samej natury
Kosciota, ktory osiggnie swojg petng tozsamos¢ dopiero wtedy, kiedy bedzie
obecny w kazdym zakatku ziemi™.

Dziatalno$¢ misyjna, ktéra opiera si¢ tylko i wylacznie na pragnieniu
zbawiania dusz, jest wiec umotywowana w sposob niedoskonaty, poniewaz
jedyna racjg bytu misji jest ustanowienie na calym $wiecie KosSciota
widzialnego. Gdzie jest on juz ustanowiony, tam dzielo misyjne dobieglo
konca: zaktadanie Kosciota widzialnego tam gdzie nie jest on jeszcze zatozony
to przynoszenie srodkow zbawienia (wiary i sakramentow) w zasieg wszystkich
ludzi dobrej woli. W wielu krajach to zadanie jest juz zakonczone. Tam misje
juz nie istniejg™.

W tej koncepcji teologicznej zaktadanie Kosciota jest $cisle powigzane

z teorig dotyczaca procesdéw adaptacyjnych. Niewystarczajace jest bowiem

7P, Charles, Missiolgie, Paryz 1939, s. 59.
'8 por, F. Oborji, Concepts..., dz. cyt., s. 116.
19°p_ Charles, Missiolgie, dz. cyt., s. 65.
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nawrocenie poszczegolnych osoéb w danej kulturze, ale konieczne jest
przenikanie tej kultury przekazem ewangelicznym od $rodka, co bedzie
prowadzito dang kultur¢ do transformacji. W autentycznym zakladaniu
Kosciota, ktory ma si¢ sta¢ dojrzalg wspolnota, jest niecodzowna i wymagana

adaptacja do kultury konkretnego ludu®.

1.3. Szkola francuska

Nowozytna mysl teologiczna na temat misji narodzita si¢ we Francji na
gruncie ruchu zapoczatkowanego w koncu XIX wieku, ktory za cel obral sobie
ponowng chrystianizacje¢ tych, ktérzy w wyniku Rewolucji Francuskiej jak
i zmian kulturowo-spotecznych wywotanych industrializacja, utracili dar
wiary chrze$cijanskiej. Taki cel, aby na nowo uczyni¢ naszych braci
chrzescijanami, przyswiecat kard. Emmanuelowi Suhardowi, arcybiskupowi
Paryza. Zapoczatkowat on istnienie ruchu Mission de France, ktory miat
formowa¢ duchownych przeznaczonych do specjalnego zadania - pracy
W tych obszarach Francji, ktére byly najbardziej zdechrystianizowane®.
Z czasem 6w ruch zostal potocznie nazwany ruchem ksiezy robotnikow. Duza
inspiracja do dzialan kardynata na tym polu byta publikacja dwoéch
francuskich duchownych Francja, kraj misyjny??. Ksiazka ta, opisujac
sytuacj¢ owczesnej Francji, wysuwala postulat tworzenia misyjnego ruchu
w Kodciele francuskim. Miatby on by¢ ukierunkowany na misjonowanie
poganskich grup francuskiego proletariatu, poniewaz jak twierdzili autorzy,
francuskie parafie w swojej tradycyjnej strukturze nie byly zdolne podja¢ sie
tego zadania®.

W poézniejszym czasie swoj wazny wktad w rozwoj mysli teologicznej
na temat misji wniesli tacy francuscy teolodzy jak: Henri de Lubac, Yves

Congar, Jean Danielou, Andre Glorieux, Alexandre Durand. To, co w sposob

20 por. F. Oborji, Concepts..., dz. cyt., s. 117-119.

21 por. G. Bedouelle, History of the Church, London - New York 2003, s. 182.

22 7ob. H. Godin i Y. Daniel, La France: pays de mission?, Paris 1943.

% Por. G. Horn, Western European Liberation Theology: The First Wave (1924-1959),
NewYork 2008.
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szczegolny  wyrdznia  francuskg szkote misjologiczng, to prdba
przedefiniowania koncepcji misji wedlug koncepcji socjologicznych, ktore
W owczesnie rozpowszechnionym rozumieniu miaty wymiar gldwnie
geograficzny. Podkreslala ona takze konieczno$¢ charakteru misyjnego
kazdego Kosciota lokalnego a nie tylko mtodych Kosciolow zakladanych
W niechrzes$cijanskich kulturach. Réwniez waznym aspektem tej szkoty byto
podkreslanie znaczenia inkarnacyjnego dziatalnosci misyjnej, ktéra powinna

prowadzi¢ do przepojenia kazdej kultury Ewangelia®.
1.4. Szkola hiszpanska

Do rozwoju hiszpanskiej szkoly misjologicznej przyczynit si¢ znacznie
kard. Juan Benlloch, ktory zach¢cony przez Benedykta XV, zatozyl
seminarium ksztalcagce duchowienstwo do pracy w krajach misyjnych:
Ameryce Lacinskiej, Azji i Afryce. Wspdipracowal on blisko z jezuita Jose
Zameza, ktory podjal si¢ rozwoju mysli teologicznej na temat misji
prezentowanej przez kardynata w listach pasterskich. Zostaty one napisane
w latach 1919 — 1920. Kard. Benlloch starat si¢ poprzez te listy budzi¢ zapat
misyjny, tak w swojej diecezji Burgos jak 1 w cale;j Hiszpanii25.

Refleksje¢ teologiczng na temat misji przedstawiciele tej szkoty rozwijali
w oparciu o doktryng Mistycznego Ciata Chrystusa. Byli oni przekonani, ze
W procesie rozrastania si¢ tego Ciala zawarte sg misje Kos$ciota. Dokonuje si¢
to poprzez przyswajanie sobie elementow, ktoére do niego jeszcze nie nalezg.
Ten nieustanny rozw¢j Ciala dokonuje si¢ na bazie elementéw poganskich, sg
one poprzez dziatalno$¢ misyjng asymilowane i przemieniane w rzeczywisto$¢
eklezjalng. Podkreslajac szczegdlnie prawde o Mistycznym Ciele Chrystusa
oraz o obcowaniu $wietych, hiszpanska szkota uwypuklita dwa istotne
elementy eklezjologiczne w dzialalno$ci misyjnej. Pierwszy dotyczy

wspomnianej prawdy o rozwoju Mistycznego Ciala, ktére poprzez dziatalnosé

2 por. L. Nemer, From Missions..., dz. cyt., s. 1-2.
2 Por. J. Lopez-Gay, Benlloch y Vivé, Juan, [w:] Biographical Dictionary of Christian Missions,
G. Anderson (red.), New York 1998, s. 54-55.
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misyjng stale nabywa 1 uporzadkowuje swoje zyciowe sity dla dalszego
wzrostu. Drugi wskazuje na wymiar spoteczny, ktory przejawia si¢ w tym, ze
cztonkowie Kosciota powodowani mitoscig Boga pragna wspdluczestnictwa
w dobrach duchowych ze wszystkimi ludzmi, tak w obecnym zyciu jak i1

w przysziymzs.
2. ldea misyjna w posoborowym nauczaniu Magisterium Ecclesiae

Okres Soboru Watykanskiego II a takze kolejne dziesigciolecia
obfitowaty w kilka =znaczacych wypowiedzi Magisterium Ecclesiae
poswigconych rozumieniu misyjnego postannictwa Ko$ciota. Ponizej zostang
scharakteryzowane nastepujace dokumenty: Dekret o dziatalno$ci misyjnej
Kosciota Ad Gentes Divinus , Encyklika papieza Pawta VI Evengeli Nuntiandi

a takze encyklika Jana Pawta I1 Redemptoris Missio.
2.1. Dekret o dzialalno$ci misyjnej Kosciola Ad gentes divinus

Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciota bywa niekiedy nazywany
kamieniem milowym we wspotczesnym rozumieniu misji?’. Nalezy on do tych
dokumentéw soborowych, ktorych losy w trakcie obrad soborowych byly
bardzo burzliwe i nacechowane intensywnymi dyskusjami nad kierunkiem,
jaki powinien zosta¢ obrany w sformutowaniu najwazniejszych tez
idei misyjnej komisja zaangazowana w redakcje tekstu dokumentow
korzystata z dotychczasowej refleksji nad tg tematyka, gtownie pochodzaca
z osrodkéw w Miinster 1 Louvain. Podejmujac si¢ zdefiniowania misji, podjeto
probe ujecia obu stanowisk harmonicznie w jednej spdjnej formule. Wiele tez

zaczerpnieto z dokumentéw papieskich wydanych od poczatku XX w.

% Por. L. Fgs, Misyjnos¢ Kosciola w przedpoborowych dyskusjach misjologicznych, ,Nurt” 2005 nr 2,
s. 122-123.

2" Por. H. Bettscheider, Przyszios¢ misjologii z perspektywy Instytutu Misjologicznego Werbistow w
St. Augustin, [w:] W trosce o gloszenie Ewangelii, J. Pawlik (red.), Warszawa 2002, s. 37.
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W opracowywaniu dekretu korzystano réwniez z obfitego wypracowanego juz
dorobku soborowego, a w szczegolnosci Konstytucji Dogmatycznej
0 Kosciele, ktora przyniosta nowe samorozumienie Kosciota®®,

Dokument rozpoczyna ukazaniem zrédta postania misyjnego Kosciota,
ktore swoj poczatek ma w samej Trojcy Swietej:  Najistotniejsze jest
W dekrecie skoncentrowanie si¢ na trynitarnych zrodtach misji Kosciola. Jest
ona przedtuzeniem i historyczng realizacjq «missionesy wewngtrz Boskiej
Komunii Osob.(...) Szczegolnie cenne jest podkreslenie w tej dziedzinie roli
Ducha Swietego. Dotqd misja Kosciota byta kontemplowana niemal wylgcznie
w kontekscie postania Syna®.

Przechodzac w dalszej swojej czesci do bardziej skonkretyzowanych
rozwazan nad dziatalnos$cig misyjng Kosciota, dekret formutuje definicje tejze
dziatalno$ci. Laczy on ide¢ zaktadania KoS$ciota oraz ide¢ gloszenia Ewangelii
zbawienia jako jedno 1 to samo zadanie dziela misyjnego. Brzmi ona
nastepujaco: Ogdlnie «misjami» nazywa si¢ specjalne przedsiewzigcia, ktore
wystani przez Kosciol glosiciele Ewangelii, idgc na caly swiat, podejmujg
celem wykonania zadan gloszenia Ewangelii, i zakladania Kosciota wsrod
narodow lub grup spotecznych jeszcze nie wierzqgcych w Chrystusa; dochodzg
one do skutku przez dziatalnos¢ misyjng, a poniewaz prowadzi si¢ je na
pewnych terenach uznanych przez Stolice Apostolskq. Wiasciwym celem tej
dziatalnosci misyjnej jest przepowiadanie Ewangelii i zakladanie Kosciota
wsréd ludéw i grup, gdzie Koscidl nie zapuscil jeszcze korzeni®®

Dekret ukazuje réwniez réznorakie konteksty, w jakich dokonuje si¢
dziatalno$¢ misyjna Kosciota, a takze przedstawia poszczegolne stadia jego
rozwoju az do osiggniecia wiasciwej sobie dojrzatosci. Widzi rowniez samg
dziatalno$¢ misyjng jako proces dynamiczny, ktory moze przezywac okresy

zahamowania czy regresu, a nawet catkowitego upadku i podejmowania jej od

%8 por. J. Maria i G. Lopetegui, Duch misyjny. Vademecum, Warszawa 1991, s. 40-44.
2 R. Skrzypczak, Kosciét misyjny wedlug Jana Pawla II, Lublin 2005, s. 39.
30

DM 6.
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nowa. Wyraznie tez oddziela dziatalno§¢ misyjnga od zwyklej troski
duszpasterskiej o wiernych czy od wysitkéw ekumenicznych®.

Wedlug dokumentu dzielo misyjne urzeczywistnia Bozy plan
zbawienia 1 samo posiada jednoczesnie wymiar chrystocentryczny
I eklezjalny: Dziatalnos¢ misyjna polega jedynie i wylgcznie na okazaniu
planu Bozego, czyli Epifanii i catkowitym jego wypetnieniu w swiecie oraz
W jego historii, w ktorej Bog przez misje jawnie realizuje historie zbawienia.
Dziatalnos¢ misyjna uobecnia Chrystusa, sprawce zbawienia, przez stowo
Ewangelii i sprawowanie sakramentow, ktorych szczytem i oSrodkiem jest

Najswietsza Eucharystia®.

2.2. Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi

Kolejnym dokumentem Magisterium Ecclesiae, w ktorym poruszono
temat idei misyjnej, byla adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi papieza
Pawla VI, ktéra zostata wydana w 1975 roku jako owoc Synodu Biskupow
poswigconego tematowi Ewangelizacja dzisiejszego swiata. Dokument ten
skupit si¢ przede wszystkim na konkretyzacji oficjalnej nauki soborowe;.
reinterpretacji nauki Soboru Watykanskiego I1°,

Dokument ten jest bogata 1 gleboka refleksja nad rzeczywistoscia
ewangelizacji. Samo pojecie ewangelizacji bylo 6wczesnie swieze i nie do
konca jeszcze sprecyzowane. Dopiero przenikato ono do teologii katolickiej.
Wsréd teologow protestanckich refleksja nad ewangelizacja byla o wiele
bogatsza. Tam réwniez znalazta swoja geneze*’. Adhortacja definiuje ja

W nastepujacy sposob: ewangelizacje mozna okreslic jako pokazywanie

Tamze 6.

Tamze 9.

% Por. L. Luzbetak, Kosciot a kultury, Warszawa 1998, s. 125-126.

Por. H. Rzepkowski, Komentarz do adhortacji Evangelii Nuntiandi, [w:] Misje po Soborze
Watykanskim II, W. Kowalak i in. (red.), Plock 1981, s. 306-3009.
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Chrystusa Pana tym, ktorzy Go nie znajq, jako kaznodziejstwo, katechizacje,
chrzest i udzielanie innych Sakramentow™.

Piszac o celu dziatalno$ci ewangelizacyjnej stwierdza si¢, ze jest nim
wewnetrzne odnowienie $wiata przez zanoszenie Dobrej Nowiny catemu
rodzajowi ludzkiemu. Gtloszenie to powinno owocowac¢ globalnie rodzeniem
si¢ nowej ludzkosci, ktora jednak musi zaistnie¢ wpierw w odnowionych
poszczegodlnych osobach przez chrzest 1 zycie wedtug Ewangelii%.

Trzeba jasno stwierdzi¢, ze pojecia: misje | ewangelizacja
przedstawione w adhortacji nie sa pojgciami tozsamymi. Ewangelizacja jawi
si¢ jako pojecie znacznie szersze dotyczace ogotu dziatalnosci 1 istnienia
Kosciota: Obowigzek ewangelizacji nalezy uwazaé za ftaske i wilasciwe
powolanie Kosciota, wyraza on najprawdziwszq jego wiasciwosé. Kosciot jest
dla ewangelizacji®. Rola dziatalnosci misyjnej jest uwypuklona, kiedy
adhortacja wymienia odbiorcow dziatalnosci ewangelizacyjnej. Posrod wielu
kregow, do ktorych jest ona skierowana, dokument wymienia tych, do ktérych
odnosi si¢ pierwsze gloszenie Ewangelii. Widzi w nich przede wszystkim
wyznawcow religii niechrzes$cijanskich, ku ktorym skierowana jest dziatalnosé¢
misyjna. Jednym ze zrodet, ktore powoduje ciagle skierowanie dziatalnosci
misyjnej na ludzi przynalezacych do innych religii, jest Swiadomos¢, ze religia
chrzesdcijanska jest najwyzsza i najdoskonalszg forma relacji z Bogiem, jaka
istnieje w Jego planie zbawienia®: Z tego powodu, Kosciét zywi i pielegnuje
SWOj zapat misyjny i usituje go spotggowac¢ w tym naszym stuleciu. Czuje sie
zobowigzany wobec wszystkich narodow. Nie Zatuje Zadnego trudu, Zeby tylko
w miare swych sil glosic Dobrg Nowing Jezusa Zbawiciela. Zawsze
przygotowuje nowe generacje apostotow do tego zadania. Konstatujemy to
Z radoscig, w czasie, kiedy nie brak takich, ktorzy sqdzq, a takie mowiq, Ze
wygast zapat i gorliwos¢ apostolska, a epoka misyjna juz sie skonczyla.

W odpowiedzi Synod Biskupow orzekt, ze ewangelizacja misyjna nie utracila

$EN 17.

% Tamze 18.
3" Tamze 14.
38 Tamze 53.
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zywotnosci, a Kosciol zawsze bedzie si¢ trudzil nad prowadzeniem tego
zadania®®.

Dokument, moéwigc o dziele misyjnym, zawiera dwa wazne
stwierdzenia. Po pierwsze podkre§la, ze nikt nie moze prowadzi¢ tej
dzialalnosci jako inicjatywy indywidualnej, ale ze jest to zawsze dzielo
Kosciota, ktore wyplywa z jego postannictwa. Powinno by¢ zatem
dokonywane zawsze w jednoéci z jego pasterzami®’. Drugim waznym
uwypukleniem dokonanym przez adhortacje jest refleksja nad rezultatem, jaki
przynosi gloszenie Ewangelii czyli rodzacym si¢ Kosciotem, ktory pozostajac
w tacznosci z Kosciolem powszechnym powinien by¢ wkorzeniony w dang
spoleczno$¢ ludzka wraz z jej kultura, przesztoscia, sposobem odczuwania.
Tylko taki Kos$cidt bedzie nalezycie zywotny a ewangelizacja przez niego

prowadzona bedzie duzo bardziej owocna™.

2.3. Encyklika Redemptoris missio

Dokument z powodu tresciowego bogactwa teologicznej refleksji nad
ideg misyjna zajmuje bardzo szczegolne miejsce we Wwspotczesnym
Magisterium  Ecclesiae*?. Sposroéd szerokiej problematyki —poruszanej
w Redemptoris Missio, nizej zostanie podj¢ta proba ukazania jak dokument
papieski uyymuje dziatalno$¢ misyjng w odniesieniu do jej adresatow.

Zagadnieniom zwigzanym z terminologia misyjng papiez poswigcit IV
rozdziat dokumentu sygnalizujac trudnosci jakie istnieja w Kosciele co do
rozumienia misji: Niektorzy zapytujq przeto, czy nalezy jeszcze mowic
0 specyficznej dziatlalnosci misyjnej albo jej okreslonych srodowiskach, czy tez
nie naleZzaloby przyjgc¢ istnienia jednej jedynej sytuacji misyjnej, w zwigzku
Zczym istnieje tylko jedna misja, wszedzie jednakowa. Trudnosc

W rozszyfrowaniu tej ztoZonej i zmieniajgcej sie rzeczywistosci w odniesieniu

% EN 53.

0 por, R. Skrzypczak, Kosciél misyjny..., dz. cyt., s. 41.

“! Por. EN 62-63.

“Ppor. K. Miller, Die Enzyklika Redemptoris Missio Presentation und Kommentar,
., Verbum SVD” 1991 nr 32, s. 117.
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do nakazu ewangelizacji ujawnia sie juz w «stownictwie misyjnym»: na
przyktad pewne zakfopotanie budzi stosowanie terminow  «misje»
| «misjonarze», uwazanych za przebrzmiate i obcigZzone negatywnymi
skojarzeniami historycznymi; woli sie stosowac rzeczownik «misja» w liczbie
pojedynczej i przymiotnik «misyjny» na okreslenie wszelkiej dziatalnosci
Kosciola®. Jak wida¢ dokument nie podziela rozumienia realizacji
postannictwa Kos$ciota jako stanu misji na szesciu kontynentach, ktore to
rozumienie stato si¢ do$¢ popularne po Soborze Watykanskim II a ktore
przenikneto do Kosciota katolickiego z kregéw protestanckich®. Papiez
wyraznie podkreslit aktualnos¢ misji ad gentes, jak rowniez specyficznego
powotania misyjnego na cate zycie, ktorym Bog obdarza niektérych cztonkow
Kosciota™.

Wychodzac naprzeciw istniejacym trudno$ciom i1 nieporozumieniom co
do pojmowania misyjnej dzialalnosci Kosciota, encyklika proponuje uscislenie
pojecia misje. Poswigcona jest temu uwaga w czwartym rozdziale dokumentu.
Papiez dokonuje w nim rozrdznienia pracy misyjnej od zwyktej dziatalnosci
duszpasterskiej Kosciola, a takze od dziatalnosci w ramach nowej
ewangelizacji. Mimo ze wszystkie te wymiary aktywnosci Kosciota
wyptywaja z jego jednego postannictwa, to rozroznienie dokonuje si¢ ze
wzgledu na okoliczno$ci, w jakich ono si¢ urzeczywistnia®.

Probujac  definiowa¢ adresatow dziatalnosci misyjnej Kosciota,
dokument czyni to w nastgpujacych stowach: Adresatami specyficznej
dziatalnosci misyjnej, albo misji ad gentes, sq «narody i grupy spoteczne
jeszcze nie wierzqce w Chrystusay, «ci, ktorzy sq daleko od Chrystusay, wsrod
ktorych Kosciotl «nie zapuscit jeszcze korzeniy, i ktorych kultura nie doznata
jeszcze wphywow Ewangelii. Rozni sie ona od innych form dziatalnosci
koscielnej, poniewaz kieruje sie ku grupom i srodowiskom niechrzescijanskim

z powodu braku czy niedostatku gloszenia Ewangelii i obecnosci Kosciota.

43 o
RMis 32.
* Por. W. Kluj, Teologiczne podstawy misji wedlug Jana Pawla II, Warszawa 2008, s. 41.
** Por. RMis 32.
*® Por. RMis 33.
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Charakteryzuje sie jq zatem jako dzieto gloszenia Chrystusa i Jego Ewangelii,
budowania Kosciota lokalnego, szerzenia wartosci Krolestwa. Szczegolnos¢
tej misji ad gentes wynika z faktu, Ze jest ona skierowana do niechrzescijan™

Jak wida¢, dokument wyraznie stwierdza, ze adresatami dziatalnosSci
misyjnej Kosciota sg ludy niechrzescijanskie. Okreslajac adresatow, encyklika
probuje okresli¢ kryteria pozwalajace okresli¢ kontekst i przestrzen zaistnienia
misji ad gentes. Papiez dokonuje rozréznienia na Kryteria: geograficzne,
socjologiczne a takze kulturowe, ktore nazwat on areopagami®.

Poruszajac temat celu, na jaki nakierowane jest gloszenie Ewangelii,
encyklika porusza problematyke chrzescijanskiego nawrocenia, ktére oznacza
przylgnigcie przez wiar¢ do Chrystusa. Nawrdcenie to jest darem, jaki
ofiarowuje cztowiekowi Duch Swicty. Wiaze si¢ one bezposrednio
Z przyjeciem chrztu, ktéry nie jest tylko praktyka jaka ustanowil Koscidl, ale
pochodzi z woli samego Chrystusa i przynalezy do Tradycji apostolskiej*’.
Encyklika podtrzymuje i przypomina dotychczasowe nauczanie Magisterium
Ecclesiae na temat bezposredniego celu dziatalno$ci misyjnej: Celem misji
wsrod narodow jest zaktadanie wspolnot chrzescijanskich, rozwijanie
Kosciotow az do catkowitej dojrzatosci. To jest glowne, istotne zadanie
dziatalnosci misyjnej, nie mozna wiec uznac jej za naprawde spelniong,
dopoki nie doprowadzi ona do zbudowania Kosciota partykularnego, zdolnego
do normalnego dziatania w miejscowym srodowisku™.

Papiez ustosunkowuje si¢ takze do trendu we wspodiczesnej teologii
misji, ktory pomija ten nadprzyrodzony cel dzialalnosci misyjnej zawezajac ja
tylko do wymiaru horyzontalnego, doczesnego: Dzis wezwanie do
nawrocenia, kierowane przez misjonarzy do niechrzescijan, poddaje sie¢ pod
dyskusje lub przemilcza. Widzi sie w nim akt «prozelityzmuy», mowi sie, zZe
wystarczy pomagac¢ ludziom, by byli bardziej ludzmi i bardziej wierni wilasnej

religii, Ze wystarczy budowac wspolnoty ludzkie zdolne do dzialania na rzecz

4 RMis 34.

8 por. RMis 38c.
49 por. RMis 47.
% RMis 48.
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sprawiedliwosci, wolnosci, pokoju, solidarnosci. Zapomina si¢ jednak, Ze
kazdy czlowiek, by zrealizowaé¢ w petni swe powotanie, ma prawo ustyszec

Dobrg Nowine Boga, ktéry objawia sie i daje siebie w Chrystusie™.

3. Wspolczesne tendencje teologiczne w pojmowaniu misji

Stale poglebiana refleksja teologiczna 1 podejmowane proby
aktualizacji rozumienia dziatalno$ci misyjnej we wspotczesnym, dynamicznie
zmieniajacym si¢ §$wiecie, owocuje rozwojem rozumienia dziatalnosci
misyjnej i poszerzeniem ujec¢ jakie juz pojawily si¢ na przestrzeni czasu.
Obecny punkt bedzie poswiecony krotkiej charakterystyce tendencji 1 ujec
teologicznych, ktore sg rozwijane wspolczesnie w ramach refleksji nad
misjami.

Sposéroéd wielu kierunkow w ktorych prowadzona jest refleksja nad
dziatalnoscig misyjng Kosciota, zostaty wybrane te, ktore Redemptoris Missio
ukazata obok istniejacych juz form jako misyjne drogi wspolczesnego
Kosciota®®. Sa one nastepujace: dialog z religiami, dziatania na rzecz rozwoju
cztowieka oraz inkulturalcja Ewangelii i zwigzane z nig zagadnienie tworzenia

lokalnych teologii kontekstualnych.

3.1. Dialog miedzyreligijny

Droga dialogu z innymi religiami zostata zapoczatkowana orzeczeniami
zawartymi w dokumentach Soboru Watykanskiego II, cho¢ nalezy nadmienic,
ze rownolegle w czasie obrad soborowych kwestie te¢ podjat takze papiez
Pawel VI w swojej encyklice Ecclesiam suam®. Posrod dokumentow
soborowych nalezy gtownie wymieni¢ deklaracje Nostra aetate , ktora
stwierdza: Kosciol katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych

prawdziwe jest i swiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych

51 RMis 46.
>2 por. RMis 52-59
>3 Zob. Pawet VI, encyklika Ecclesiam suam, 6 V111 1964.
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sposobow dziatania i Zycia, do owych nakazow i doktryn, ktore chociaz
W wielu wypadkach roznig sie od zasad przez niego wyznawanych
| gloszonych, nierzadko jednak odbijajq promien owej Prawdy, ktéra oswieca
wszystkich ludzi. Glosi zas i obowigzany jest glosi¢ bez przerwy Chrystusa,
ktory jest «drogq, prawdg i zZyciemy (J 14,6), w ktorym ludzie znajdujq petnie
zycia religijnego i w ktorym Bog wszystko z sobq pojednal. Przeto wzywa
synow swoich, aby z roztropnosciq i milosciq przez rozmowy i wspoiprace
Zwyznawcami  innych  religii, dajgc  Swiadectwo  wiary i Zycia
chrzescijanskiego, uznawali, chronili i wspierali owe dobra duchowe
I moralne, a takze wartosci spoteczno-kulturalne, ktore u tamtych sie
znajdujg™. Wazny wkiad w rozumienie rzeczywistosci innych religii wniosty
roOwniez stwierdzenia zawarte w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium®®, Dekrecie Ad gentes®® a takze Konstytucji duszpasterskiej Gaudium
et spes®’.

Dialog z wyznawcami innych religii w nauczaniu Magisterium
Ecclesiae zachowuje niezmienng Tradycje, ktora stwierdza niezastgpiong rolg,
jaka posiada Chrystus, jedyny Zbawiciel $wiata i Posrednik miedzy Bogiem
I ludzmi oraz funkcji, jaka peilni Koscidot i przynaleznos¢ do niego
w do$wiadczaniu tego zbawienia®. Kogciél nie rozumie drogi dialogu jako
zastgpienia dziatalnos$ci misyjnej we wlasciwym tego stowa znaczeniu. Obie te

drogi powinny zachowac¢ $cista wigz ze sobg ale rowniez odrebnosé: nie

*DRN 2.

> Ci bowiem, ktorzy bez wlasnej winy nie znajgc Ewangelii Chrystusowej i KoSciola Chrystusowego,
szczerym sercem jednak szukajg Boga i wolg Jego przez nakaz sumienia poznang starajq si¢ pod
wplywem taski petni¢ czynem, mogq osiggnqé wieczne zbawienie. (KK 16).

% (...) wiadomymi tylko sobie drogami moze Big doprowadzié¢ ludzi, nie znajgcych Ewangelii bez
wlasnej winy, do wiary, bez ktérej niepodobna podobac sie Bogu (...) (DM 7).

" Tajemnica czlowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Weielonego. Albowiem
Adam, pierwszy czlowiek, byt figurqg przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam,
juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w peini czlowieka samemu
cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie.(...) Dotyczy to nie tylko wiernych chrzescijan,
ale takze wszystkich ludzi dobrej woli, w ktorych sercu dziata w sposob niewidzialny faska. Skoro
bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro ostateczne powolanie czlowieka jest rzeczywiscie jedno,
mianowicie boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiaruje mozliwosé dojscia w sposéb
Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy. (KDK 22).

%8 Por. F. Oborji, Concepts..., dz. cyt., s. 48.
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nalezy ich mieszac¢ ani nimi manipulowac, ani uwazac ich za rownowazne, tak
jakby byly zamienne™.

Wejscie na droge poprawnie rozumianego dialogu wymaga
konsekwencji wobec wlasnej tradycji religijnej 1 wilasnych przekonan
religijnych przy zachowaniu otwarto$ci i zrozumienia wobec wyznawcoOw
innych religii: Dialog nie wyklucza swiadectwa, lecz je suponuje. Kto potrafi
stuchad, znajdzie postuch u innych. Kto gotow jest pozwoli¢ ubogacic sie przez
innych, znajdzie postuch, o ile tylko przekazywat bedzie siebie na podstawie
wlasnego doswiadczenia i wlasnej petni. Tylko wtedy, gdy serce przygotowane
jest przez dialog, mozliwe jest przepowiadanie w specyficznie chrzescijanskim
sensie. Nie powinnismy sie obawiad, ze wydamy siebie samych w dialogu
Z innymi. Dialog bedzie tylko dla tego niebezpieczenstwem, kto sam staby jest
w wierze. Dialog nie powinien by¢ jednak li tylko racjonalng wymiang, lecz
towarzyszy¢ mu winna modlitwa i zaufanie do dzialajgcego w nas

I W partnerze Ducha S’wigteg060.

3.2. Inkulturacja Ewangelii

Zagadnienie inkulturacji Ewangelii 1 Kosciola w kulturach lokalnych
nie jest czym$ zupelnie nowym i nieznanym dotad w teorii i praktyce
dzialalnosci misyjnej Kosciota. Wyrazane bylo pod rdéznymi pojeciami,
jednak zawieraty one w sobie rozne aspekty tej samej rzeczywistosci. Jest nig
integracja kultur i chrzescijanskiego rozumienia wiary tak aby przekaz
chrzescijanski, ktory spotykat sie¢ z uformowanymi juz wyobrazeniami
religijnymi 1 moralnymi mogl by¢ wyartykutowany w sposob zrozumiaty dla
adresatow™.

Proces inkulturacji swoje najglebsze, teologiczne fundamenty opiera na

wydarzeniu Wcielenia Stowa Bozego, ktére wydarzyto si¢ w konkretnych

59 B
RMuis 55.

%0 K. Miiller, Nowe tendencje w misjologii, thum. R. Malek [w:] W trosce o gloszenie Ewangelii,
J. Pawlik (red.), Warszawa 2002, s. 195.

® Tamze, s. 190.
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warunkach historyczno-kulturowych. Polegajac na tym fakcie, proces
inkulturacji warunkuje wzajemne przenikanie si¢ kultury 1 przekazu
ewangelicznego tak, aby Ewangelia, przenikajagc konkretne $rodowisko
kulturowe, czynita mozliwym ludziom w nim zakorzenionym przyjecie
Chrystusa®.

Inkulturacja nie jest procesem, ktory dotyczy zewnetrznych form
I Srodkdw wyrazu ale oznacza wewnetrzne przeksztalcenie autentycznych
wartosci kulturowych przez ich integracje w chrzescijanstwie i zakorzenienie
chrzescijanstwa w roznych kulturach®. Jej nieodzownos$¢ jest odczuwalna
szczeg6lnie, kiedy dokonuje si¢ pierwsze przepowiadanie Ewangelii
W konkretnym $§rodowisku kulturowym, a takze kiedy rozpoczyna si¢ proces
formowania si¢ konkretnych Kosciolow lokalnych. Dzigki inkulturacji Kosciot
staje si¢ w danym kontek$cie coraz bardziej czytelnym znakiem, stajac si¢
coraz skuteczniejszym narzedziem misji. Nalezy jednak pamigtac, ze jest to
proces bardzo zmudny 1 dtugotrwaty. Nie moze on bowiem naruszaé specyfiki
1 integralnosci wiary chrzescijanskiej. Powinien on by¢ prowadzony pod
przewodnictwem pasterzy, do ktorych nalezy zadanie rozeznawania

whasciwych kierunkow jej realizacji®.

3.3. Promotio humana

Szczegdlna rola w jakiej urzeczywistnia si¢ dziatalno$§¢ misyjna
Kosciota ma miejsce na poziomie dotyczacym rozwoju czlowieka
I wyzwolenia go od réznorodnych forum ucisku i zniewolenia. Nie dotyczy
ona tylko i wylacznie czynnikdw zewnetrznych (cho¢ dziatan na rzecz
wyzwolenia 1 dowartosciowania osoby ludzkiej w tym wymiarze nie

wyklucza), ale dotyka gtownie plaszczyzn wewnetrznych jego jestestwa, ktore

%2 por. F. Oborji, Concepts..., dz. cyt., s. 46.

% Nadzwyczajny Synod Biskupow 1985, Relacja koricowa, 11.D.4., Catholic St. Michael's Cyberspace
Scriptorium and Library [online], dostgp: 2010-16-06  <http://www.saint-mike.org/library/synod_
bishops/final_report1985.html>.

* Por. RMis 52.

55



przemieniajac czlowieka od wewnatrz doprowadzajg do przemiany czynnikéw
zewnqtrznych%.

Waga tego wymiaru dziatalno$ci misyjnej Kosciota nabierata
stopniowo znaczenia od czasu Soboru Watykanskiego II. Przyczynita si¢ do
tego wcigz rosngca i gorszaca przepas¢ pomiedzy bogatg poinocg a biednym
potudniem kuli ziemskiej. Problem ten byt rowniez Zywo rozpatrywany przez
Kosciot w Ameryce Lacinskiej, szczegdlnie na konferencjach w Medellin
(1968) i Puebla (1979), rowniez znalazt miejsce w posoborowym Magisterium
Ecclesiae. Pomimo waznej koneksji jaka problematyka socjo-ekonomiczna
I polityczna posiada z przekazywaniem orgdzia ewangelicznego, nie mozna
redukowaé postannictwa Kos$ciota 1 jego realizacji do wymiaru czysto
socjologicznego. Realizacja dziatan Kos$ciota na rzecz promocji osoby
ludzkiej i wyzwolenia musi uwypuklaé wymiar szczegélnie religijny, a to
pocigga za sobg perspektywe eschatologiczna,%: W oredziu ewangelicznym
Kosciot daje sile, ktora wyzwala i tworzy postep wiasnie dlatego, ze prowadzi
do nawrocenia serca i umystu, do uznania godnosci kazdej osoby, usposabia
do solidarnosci, zaangazowania w postuge braciom, wigcza cztowieka w Bozy
plan, ktorym jest budowanie Krolestwa pokoju i sprawiedliwosci juz w tym
Zyciu. Jest to biblijna perspektywa «nowego nieba i nowej ziemi», ktora
wprowadzila w historie bodziec i cel dla postepu ludzkosci. Rozwdj cztowieka
pochodzi od Boga, od wzoru, ktorym jest Jezus Czlowiek Bog, i winien
prowadzi¢ do Boga. Oto dlaczego pomigdzy ewangelicznym przepowiadaniem

i rozwojem czlowieka zachodzi scisty zwiqzek67.
3.4. Teologie kontekstualne
Rozwoj teologii kontekstualnych nastapil wraz z posoborowg refleksja

nad zagadnieniem misji 1 jest powigzany S$cisle z zagadnieniem inkulturacji.

Nowos$¢ tego ujecia odroznia od dotychczasowego sposobu prowadzenia

% Por. SRS 41.
% por, F. Oborji, Concepts..., dz. cyt., s. 51.
%" RMuis 59.
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refleksji teologicznej, ktéra byta oparta na metodzie dedukcyjnej: wychodzita
od zasad aby dojs¢ do skonkretyzowanych wnioskow. Punktem wyjscia tej
metody byly dane objawienia,; nastepnie analizowano ich znaczenie i sposob
ich pojmowania w roznych okresach historii — pPOprzez tradycje Ojcow
Kosciota i soborow, szkot teologicznych i pozniejszych autoréow®®,

Natomiast metoda, ktora stosowana jest w kontekstualnej refleksji
teologicznej jest indukcyjna. Przyjmuje ona jako wyjsSciowa aktualnie
przezywang sytuacje danej spoltecznosci, w ktorej podejmowana jest refleksja
teologiczna: jej konkretne fakty i istniejgce problemy. Wychodzac z tej
pozycji, szuka chrzescijanskiej odpowiedzi w $wietle Objawienia, na
istnicjace w danym kontekscie zagadnienia®. Teologia, ktora jest
kontekstualng uwzglednia konkretng kulture, historie, wspolczesne formy
mysli, jako rzeczy konieczne do rozwazenia razem z Pismem Swietym
| Tradycjq jako istotnymi zrodlami teologicznego wyrazu. Mowimy wiec
dzisiaj o teologii majqcej trzy Zrédia (loci teologici): Pismo Swiete, Tradycje
oraz konkretne doswiadczenie ludzkie — kontekst'.

Proces ksztaltowania teologii kontekstualnej (zwanej tez teologia
lokalng) jest warunkiem koniecznym, aby przekaz oredzia chrze$cijanskiego
zostal przyjety w kulturach lokalnych we wlasciwych sobie formach
I pojeciach. Jednak w tym procesie nalezy zachowaé¢ odpowiednie warunki,
ktore pozwolg uniknaé zagrozenia tworzenia teologii, stajacej si¢ sprzeczng
z doktryng chrze$cijanska, w imi¢ bezwzglednego odniesienia do lokalne;j
kultury i niesionym przez nig wartosciom. Do tych warunkoéw naleza m.in.
wewnetrzna spdjnosé, zdolnos¢ wyrazenia danej teologii w kulcie (ciaggle
odniesienie do zasady lex orandi, lex credendi), otwarcie na krytyczne

spojrzenie ze strony innych ujeé teologicznych, a takze na korekty ze strony

% H. Szymiczek, Kontekstualny wymiar misji — od teologii powszechnej do teologii lokalnych, [w:]
Misjologia XXI wieku. W 20 rocznice Smierci ojca Feliksa Zaptaty SVD - tworcy misjologii w
Polsce, A. Miotk (red.)Warszawa 2004, s. 92.

69 Tamze, s. 93.

0'S. Bevans, Models of Contextual Theology, Manila 2003, s. 3-4.
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Magisterium Ecclesiae. Pozwoli to danej mys$li teologicznej wyrazonej

w danym konteks$cie ukaza¢ zywa 1 przemieniajacg moc Ewangelii”.
Podsumowanie

W zaprezentowanym rozdziale przedstawiono wspotczesne rozumienia
zagadnienia dziatalno$ci misyjnej Kosciola, ktoére bylo rozwijane na
przestrzeni ostatniego wieku. Mozna w tym okresie zaobserwowac bardzo
zZywy rozw0j 1 poglebianie rozumienia misji. Wigze si¢ to takze
Z gwaltownymi przemianami, ktérym poddawany jest wspdiczesny $wiat,
coraz bardziej zmieniajacy swdj obraz pod wzgledem rdznorodnosci
kulturowej 1 religijnej jak 1 pod wzgledem rozwoju ludow.

W owym rozwoju rozumienia idei misyjnej i réznych sposobow,
w ktorych jest realizowana dzialalno§¢ misyjna, warto podkresli¢, ze
niezmienna pozostaje tres¢ oredzia ewangelicznego, ktérego centrum jest
Jezus Chrystus i Jego oredzie zbawcze ofiarowane kazdemu cztowiekowi po
przez Kosciol: ktorego obecnos¢ W swiecie moze by¢é wylgcznie misyjna, bo
tak przeciez dziala i rozprzestrzenia sie Duch. Od swoich poczgtkow lud
chrzescijanski dobrze rozumial wage gloszenia Dobrej Nowiny Jezusa tym,
ktorzy jej jeszcze mie znali. W ostatnich latach zmienil sie antropologiczny,
kulturowy, spoteczny i religijny obraz ludzkosci; dzisiaj Kosciol musi
podejmowacé nowe wyzwania i jest gotowy do dialogu z innymi kulturami
| wyznaniami, stara sie ksztattowaé wspolnie z kazdym czltowiekiem dobrej
woli pokojowe wspdlistnienie narodow. Zasieg misji «ad gentes» jest dzisiaj
znacznie poszerzony i nie da sie go okresli¢ przy uzyciu samych tylko
kryteriow geograficznych. W rzeczywistosci potrzebujg nas nie tylko ludy
niechrzescijanskie i odlegle ziemie, ale rowniez srodowiska spoleczno-
kulturowe, a przede wszystkim ludzkie serca - do ktorych naprawde

skierowana jest dziatalnos¢ misyjna ludu Boz'eg072.

™ Tamze, s. 23-25.
2 Benedykt XVI, Kosciél nie narzuca, lecz ukazuje $wiatu Chrystusa, ,,L'Osservatore Romano”
wyd. polskie 2010 nr 7, s. 27.
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Rozdzial 111

Wstep

Niniejszy rozdziat dokona analizy kluczowych elementow postannictwa
misyjnego Kosciota definiowanego we wspotczesnych dokumentach
Magisterium Ecclesiae, w stosunku do glownych postulatow mysli
postmodernistycznej, ktore przedstawione zostaly w rozdziale pierwszym,
a ktore znalazly swoje odniesienia w niektoérych elementach wspodtczesnej
Kultury Zachodu. Zostaty one przyswojone przez nig na fali zmian kulturowo-
spolecznych drugiej potowy XX wieku. Analiza ta pragnie da¢ odpowiedz na
pytanie dotyczace spostrzegania dziatalnosci misyjnej Kosciota (zrodet -
tresci, celow oraz jej sposobow realizacji) w postmodernistycznym S$wiecie
I rodzacej si¢ mysli teologicznej, charakteryzujacej si¢ duchem tej epoki, ktora
dos¢ otwarcie opowiada sie za relatywizmem, poniewaz ma on pewng
zdolnos¢ wyjasniania, jednoczesnie jest wrogiem idei unikatowej, wylqcznej,
obiektywnej, zewnetrznej i transcendentnej prawdy’.

Ostatnia czgs$e niniejszego rozdziatu podejmie probe
scharakteryzowania ~ osoby  misjonarza ~ w  postmodernistycznym
spoteczenstwie.  Refleksja ta  bedzie analizg  skutkéw,  jakimi
postmodernistyczne postulaty zaowocowaty w odbiorze spotecznym religii,

a takze systemu wartoS$ci i postrzegania $wiata oraz kreowania postaw.
1. Dogmatyczne podstawy misji dotyczace roli Chrystusa i KoSciola
Ostatnie kilkadziesigt lat od zakonczenia Soboru Watykanskiego 11

pokazato, ze refleksja teologiczna w Kosciele toczyla si¢ w niektorych

przypadkach nie bez wplywu postmodernistycznych pradéw myslowych?.

L E. Gellner, Postmodernizm..., dz. cyt., s. 37.
2 Por. J. Holland, The Postmodern Paradigm and Contemporary Catholicism, [w:] Varieties of
Postmodern Theology, D. Griffin i in. (red.), New York 1989, s. 9-28.



Doprowadzitlo to do znaczacych naduzy¢ i nieuprawnionych wnioskow
w refleksji teologicznej w rozumieniu zaréwno natury Kosciota jak 1 jego
zadania we wspotczesnym $wiecie. Naduzycia te dotyczyly takze pojmowania
osoby Jezusa Chrystusa: zbawienia, ktore w Nim si¢ dokonuje, rozumienia
prawdy objawionej w kontekscie innych systemow religijnych itp. Sytuacja ta
stala sie na tyle powazna i niepokojaca®, ze zaowocowata dokumentami
Magisterium Ecclesiae, ktore byly odpowiedziag Kosciota na rozwijajace si¢
prady w teologii. Dotyczg one zagadnienia wytacznosci Jezusa Chrystusa jako
zbawiciela na tle koncepcji soteriologicznych innych religii, jak roéwniez
powszechnosci postannictwa misyjnego Kosciota wobec zjawiska pluralizmu

religijnego.

1.1. Uniwersalnos¢ zbawienia w Jezusie Chrystusie

W $wietle Tradycji Kosciota podstawowa tredcig, ktéora dynamizuje
jego dziatalnos$¢, jest osoba Jezusa Chrystusa 1 Jego dzielo Odkupienia
cztowieka: misja Kosciota rodzi si¢ z wiary w Jezusa Chrystusa, co kazdy
wierny proklamuje w wyznaniu wiary trynitarnej: « Wierze w jednego Pana,
Jezusa Chrystusa, ktory z Ojca jest zrodzony przed wszystkimi wiekami (...).
Dla nas, ludzi i dla naszego zbawienia zstgpit z nieba. I za sprawq Ducha

Swietego przyjal ciato z Maryi Dziewicy i stal sie czlowiekiemy. (...) Tylko

® Warto w tym miejscu przypomnie¢ wazne stowa, opisujace wspotczesna sytuacje w Kosciele, jakie
owczesny kard. J. Ratzinger wypowiedziat podczas trwajacego Konklawe 18 kwietnia 2005 roku: /lez
«powiewow naukiy przyniosty nam ostatnie dziesieciolecia, ilez nurtow ideowych, ilez modnych
kierunkéow myslowych... Byly one czesto niczym wzburzone fale, ktdre popychaly myslenie wielu
chrzescijan niczym matq todke z jednej skrajnosci w drugq: od marksizmu do liberalizmu, az po
libertynizm; od kolektywizmu po radykalny indywidualizm; od ateizmu do mglistego mistycyzmu
religijnego, od agnostycyzmu do synkretyzmu i tak dalej. (...) Wyznawanie jasno okreslonej wiary,
zgodnej z Credo Kosciola, jest czesto okreslane jako fundamentalizm. Natomiast relatywizm, to znaczy
poddawanie si¢ «kazdemu powiewowi nauki», jawi si¢ jako jedyna postawa godna wspolczesnej
epoki. Tworzy sig swoista dyktatura relatywizmu, ktory niczego nie uznaje za ostateczne i jako jedyng
miare rzeczy pozostawia tylko wiasne ja i jego zachcianki. My natomiast mamy inng miare: Syna
Bozego, prawdziwego Cziowieka. To On jest miarq prawdziwego humanizmu. Nie jest «dojrzata»
Wiara, ktora unosi sie na falach mody i ostatnich nowinek, dorosta i dojrzata jest wiara zakorzeniona
gleboko w przyjazni z Chrystusem. Ta wlasnie przyjazn otwiera nas na wszystko, co dobre, i wskazuje
nam kryterium, ktére pozwala odrézniaé rzeczywistosé¢ od falszu, oszustwo od prawdy. J. Ratzinger,
Ku «dojrzatoscin wiary w Chrystusa, ,,L'Osservatore Romano” wyd. polskie 2005 nr 6, s. 30.
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W wierze misje znajdujg zrozumienie i oparcie®. Jednak takie przekazywanie
| rozumienie owej niezmiennej tresci wiary jest zachwiane i1 rozmyte
w postmodernistycznych ujeciach teologicznych. W szczegolnosci nalezy tu
wymieni¢ poglady prezentowane przez takich teologow jak: Roger Haight,
Paul Knitter czy Peter Phan®.

Posoborowe dyskusje, ktore rozwingly si¢ na kanwie stwierdzen
zawartych w dokumentach Soboru Watykanskiego Il dotyczyly problematyki
zbawienia ludzi nieprzynalezacych do widzialnego Kosciota®. Problematyka ta
z racji dotykania podstawowych prawd chrzescijanskich w sposob bezposredni
ma swoje konsekwencje dla rozumienia misyjnego postannictwa Kosciofa.
Pojawily si¢ proby refleksji relatywizujace zbawienie uobecniane przez
Chrystusa’. Probowano dokonywaé tego takze w kontekscie pluralizmu
religijnego i trendéw postmodernistycznych®. Mozna wyodrebnié nastepujace
etapy: Najpierw odrzucono tradycyjny eklezjocentryzm i uczyniono Chrystusa
I tylko Jego — wylgczajgc Kosciol — podstawq i celem misji. Aby wyjsé
naprzeciw  religiom  niechrzescijanskim  pozegnano  si¢  nastgpnie
Z «chrystocentryzmemy i mowiono o «teocentryzmiey, co w koncu tez ma
jeszcze sems. Uwzgledniajgc  buddyzm i religie nie monoteistyczne
doprowadzono wigc do «soteriocentryzmuy, przy czym nie widac rzeczywiscie

. 7. . . . .9
mozliwosci teologicznego uporzgdkowania tegoz’.

* RMis 4.

5 Zob. np. P. Knitter, Without Buddha | Could Not Be A Christian, Oxford 2009; R. Haight, Jesus
Symbol of God, New York 1999; P.C. Phan, Being Religious Interreligiously, New York 2004.

® Por. np. KK 16, DM 7, KDK 22,

7 Zob. np. P.F. Knitter, No Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes toward World
Religions, New York 1985.

8 Jako przyktad zmiany rozumienia osoby Jezusa Chrystusa postmodernistycznym kontekscie, warto
wymieni¢ dzieto amerykanskiego jezuity Rogera Haighta, ktory w swojej publikacji Jesus Symbol of
God, podjat sie proby przedefiniowania dogmatéw  chrystologicznych w  $wietle
postmodernistycznych poje¢, negujac m.in. bosko$¢ Jezusa z Nazaretu czy konieczno$¢ dokonywania
si¢ zbawienia przez Chrystusa, w religiach niechrzescijanskich czynigc je rownoprawnymi
z chrzescijanstwem drogami oferujgcymi zbawienie. Twierdzenia te zostaty negatywnie rozpatrzone
przez Kongregacj¢ Nauki Wiary, ktora w specjalnym orzeczeniu odniosta si¢ twierdzen zawartych
w publikacji Haighta, orzekajac ze popetnit powazne bledy doktrynalne przeciwko boskiej i katolickiej
wierze Kosciola. Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Notification on the book "Jesus Symbol of God" by
Father Roger Haight S. J. [online], dostep: 2010-11-19  <http://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 20041213 notification-fr-haight_en.htmi>.

9 K. Miiller, Nowe tendencje ..., dz. cyt., s. 195-196.
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W odpowiedzi na rosngce zagrozenie rozmycia nauczania Kosciota
w tej kwestii, Kongregacja Nauki Wiary w Deklaracji Dominus lesus odniosta
si¢ do owych tendencji, klasyfikujagc 1 przypominajac niezmienng nauke
dogmatyczng Kosciota katolickiego: Wielokrotnie stawia sie tez teze, ktora
zaprzecza jedynosci i powszechnosci zbawczej tajemnicy Jezusa Chrystusa. To
stanowisko nie ma Zadnej podstawy biblijnej. Nalezy bowiem «wyznawac
stanowczoy, jako niezmienng nauke wiary Kosciola, prawde o Jezusie
Chrystusie, Synu Bozym, Panu i jedynym Zbawicielu, ktory przez wydarzenie
swojego wcielenia, Smierci i zmartwychwstania doprowadzit do konca historie
zbawienia, majgcg w Nim swojq peltnie i centrum. (...)Nalezy wiec «stanowczo
wyznawac jako prawde wiary» katolickiej, Ze powszechna wola zbawcza Boga
Trojjedynego zostala ofiarowana i speiniona raz na zawsze w tajemnicy
weielenia, $mierci i zmartwychwstania Syna Bozego™. Odnoszac sie w tym
dokumencie do kwestii innych doswiadczen religijnych, Kongregacja nie
przekresla ani nie zakazuje dalszych poszukiwan, podejmowanych przez
wspolczesng teologie, dotyczacych roli, jakg w zbawczym planie Boga moga
odkrywaé pozytywne elementy innych religii*'. Wyraznie jednak stwierdza, ze
kazda proba rozwigzania tego zagadnienia na gruncie teologii, ktora
dopuszcza mozliwo$¢ zbawczego dziatania Boga wykluczajacego

posrednictwo Chrystusa, jest przeciwna wierze katolickiej*2.

DI 13.

1 Warto w tym kontekscie zaznaczyé, ze Deklaracja spotkata si¢ bardzo glosnym sprzeciwem wérod
wielu katolickich teologéw (wlaczajagc w to takze przedstawicieli hierarchii) , ktorzy wyrazali
dezaprobate wobec zarowno tonu Deklaracji jak i treSci w niej zawartych. Zob R. McBrien, Dominus
lesus: An Ecclesiological Critique, SEDOS Rome [online], dostep: 2010-11-23  <http://www.sedos.
org/english/McBrien.html>. Jeden z teologéw okreslit deklaracje w nastgpujacych stowach:
Ahistoryczne, ekskluzywne stanowisko probujgce broni¢  ortodoksji bez cienia milosci lub
wspomnienia o ubogich. Credo jest zredukowane do doktrynalnych stwierdzen prowadzqcych do
tendencyjnych wnioskow. (...) Slyszqc te aroganckie, abstrakcyjne propozycje pozbawione
Jjakiejkolwiek historycznosci méwig: Im glosniej Rzym uderza w swdj blaszany bebenek tym bardziej
pusty wydobywa si¢ z niego dzwigk. To jest monolog gluchego. J. Prior, Mission for the Twenty-First
gentury in Asia, [w:] Mission for the 21* Century, S. Bevans (red.), Chicago 2001, s. 88.

Por. DI 14.
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1.2. Znieksztalcenie prawdy o0  powszechnoSci postannictwa

KosSciola

Katechizm Kosciota Katolickiego prezentuje pojegcie powszechnosci
W nastepujacy sposob:  Stowo  «powszechny»  («katolickin) oznacza
«uniwersalny», czyli «calyy Ilub «zupetlnyy. Kosciol jest powszechny
W podwdjnym znaczeniu: KoSciol jest powszechny, poniewaz jest w nim
obecny Chrystus. «Tam gdzie jest Jezus Chrystus, tam jest Kosciot
powszechnyy. Istnieje w nim petnia Ciata Chrystusa zjednoczona z Glowg,
W wyniku czego Kosciol otrzymuje od Niego «pelni¢ Srodkow zbawieniay,
ktorej On chcial mu udzieli¢: poprawne i petne wyznanie wiary, integralne
zycie sakramentalne, postuga swiecen w sukcesji apostolskiej. W tym
podstawowym znaczeniu Kosciotl byt juz powszechny w dniu Pieédziesigtnicy
| taki bedzie az do dnia Paruzji. Kosciol jest powszechny, poniewaz zostal
postany przez Chrystusa do calego rodzaju ludzkiego™. Takie rozumienie
powszechnosci Kosciota odciska znami¢ na jego misyjnym postannictwie,
ktére nie charakteryzuje si¢ krzewieniem Ewangelii w réznych obszarach
geograficznych na wzor jakiej$ ludzkiej ideologii, lecz jest wyrazem jego
wewnetrzne] dynamiki 1 zywotnos$ci, pochodzacej u zrodta od samego Boga
Trojjedynego™, ktory pragnie aby wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do
poznania prawdy™. Ma to wymiar nie tylko jednostkowy, ale takze
wspolnotowy, jak ujmuje to Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
Gentium, kiedy mowi o postannictwie Kosciota do catego rodzaju ludzkiego,
wskazujgc na zadanie wzrostu i rozwoju Kosciota posrod ludzkosci jako
wyrazu zbawczej woli Boga: Lud ten, pozostajgc ciggle jednym i jedynym,
winien si¢ rozszerza¢ na swiat caly i przez wszystkie wieki, aby spelnil si¢
zamiar woli Boga, ktory nature ludzkg stworzyt na poczqtku jedng i synow
swoich, ktorzy byli rozproszeni, postanowit w koncu w jedno zgromadzié (...)

To znamie powszechnosci, ktore zdobi Lud Bozy, jest darem samego Pana,

18 KKK 830.
1% por. DM 2.
¥1Tm2,4.
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dzigki temu darowi Kosciol katolicki skutecznie i ustawicznie dqzy do
zespolenia z powrotem catej ludzkosci wraz ze wszystkimi jej dobrami
z Chrystusem - Glowg w jednosci Ducha Jego™. Istota tego poslannictwa jest
pojednanie ludzi rozdartych grzechem z Bogiem i mi¢dzy sobg. Realizowanie
wiec powszechnej misji Kosciota przyczynia si¢ do wypehienia zbawczego
zamiaru Boga, ktory pragnie, aby ludzko$¢ byta jednos$cig na wzor jednosci
Trojey Swictej'’.

Czesto jednak'® wspolczesna mysl teologiczna, widzaca Kosciot
w perspektywie innych religii, posuneta si¢ bardzo daleko poza nakreslone
przez Magisterium Ecclesiae ramy w pojmowaniu roli postannictwa Kosciota
I rozumienia jego powszechnosci. Teolodzy kierowani bezwzgledng zasada
pluralizmu religijnego widza w innych religiach alternatywne drogi zbawienia,
ktoére sg na réwni uprawnione w istnieniu z Kosciotem Chrystusowym, co
wiecej, twierdzg oni, Ze sg one zamierzonym dzialaniem Opatrznosci Bozej 19,
Pluralizm religijny (...) nie jest tylko obserwowalnym faktem ale rowniez
zasadq. Znaczy to, Ze niechrzescijanskie religie mogq by¢ widziane jako czes¢
planu Bozej opatrznosci i posiadac szczegdlng role w historii zbawienia. Nie
sqg one jedynie «przygotowaniem dlay, «krokami kuy Ilub «ziarnamiy
chrzescijanstwa przeznaczonymi do wypelnienia sie¢ w nim. Posiadajq one
raczej swojq wiasng autonomie i sobie wilasciwe drogi zbawienia,
przynajmniej dla wiasnych wyznawco'wzo.

Na rodzace si¢, powyzej przedstawione sformulowania nie pozostato
obojetne Magisterium. W swojej encyklice misyjnej Redemptoris missio
papiez Jan Pawel II nawigzal do powstajacych w mysli teologicznej
jednostronnych uj¢¢ i1 deprecjonowania znaczenia Kosciota w Bozym planie

zbawienia. Wskazywal on na marginalizacj¢ i banalizacj¢ KoSciota, ktora

KK 13.

Y Por. Y. Congar, Zasady doktrynalne, [w:] Misje po Soborze Watykanskim II, W. Kowalak
i in. (red.), Ptock 1981, s. 108-110.

18 Zob. np. P. Phan, Being Religious Interreligiously, New York 2004.

9 por. Committee on Doctrine United States Conference of Catholic Bishops, Clarifications Required
by the Book Being Religious Interreligiously: Asian Perspectives on Interfaith Dialogue by
Reverend PeterC.Phan, United States Conference of Catholic Bishops [online], dostep: 2010-11-21
<www.uscch.org/doctrine/StatementonBeingReligious Interreligiously.pdf >.

0p_Phan, Being Religious Interreligiously, New York 2004, s. 144.
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narodzita si¢ w wyniku przeakcentowanego Igku przed eklezjocentryzmem.
Prowadzi to do skupiania si¢ na tajemnicy stworzenia, wspolnej réznym
kulturom i wierzeniom, deprecjonujgc jednak tajemnic¢ odkupienia, ktorg
glosi Kosciot?,

Na teologiczne, proby przejaskrawiajace znaczenie zbawcze innych
religii z pominieciem posrednictwa KosSciota w dostepie do Chrystusowego
zbawienia bardzo precyzyjnie i stanowczo odpowiada deklaracja Dominus
lesus: Przede wszystkim, nalezy «stanowczo wierzy¢y» w to, Ze «pielgrzymujgcy
Kosciotl konieczny jest do zbawienia. Chrystus bowiem jest jedynym
posrednikiem i drogq zbawienia, On, co staje si¢ dla nas obecny w Ciele
swoim, ktorym jest Kosciol; On to wiasnie, podkreslajgc wyraznie koniecznos¢
wiary i chrztu, potwierdzil rownoczesnie koniecznos¢ Kosciota, do ktorego
ludzie dostajq si¢ przez chrzest jak przez bramey. Tej nauki nie nalezy
przeciwstawiac¢ powszechnej woli zbawczej Boga dlatego «trzeba koniecznie
tgczy¢ wzajemnie te dwie prawdy, mianowicie rzeczywistq mozliwos¢
zbawienia w Chrystusie dla wszystkich ludzi i koniecznos¢ Kosciota
W porzqdku zbawieniay . Koscidl (...) w planie Bozym ma nieodzowny zwiqgzek
ze zbawieniem kazdego czlowieka®.

Z powyzszego przedstawienia wynika, ze w postmodernistycznej
perspektywie nie ma miejsca dla takiej dziatalnosci misyjnej Kosciota, jaka
rozumie i prezenuje Magisterium Ecclesiae. Bowiem do istoty dziatalnosci
misyjnej Kos$ciota nalezy proklamowanie osoby Jezusa Chrystusa i dzieta
zbawienia, jakie w Nim zostato dokonane. Podobnie Kosciol, w rozumieniu
doktryny katolickiej, posiada szczego6lng i niezastepowang role w uobecnianiu
Chrystusa na ziemi. Co wiecej, sama dziatalno$¢ misyjna Kosciota ma
prowadzi¢ do jego rozwoju na catym $wiecie, do ktérego nowych cztonkéw
wlacza chrzest. W perspektywie postmodernistycznej ani Chrystus ani Ko$ciot
nie posiadajg roli wyjatkowe] w panoramie roznych wierzen religijnych,

majacych swoje wilasne drogi do zbawienia. Tak osoba Jezusa Chrystusa jak

2L por, RMis 17.
22 p| 20.
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i istnienie Kosciota sprowadzane sg jedynie do poziomu réwnemu kazdemu

innemu wierzeniu religijnemu.

2. Drogi realizacji misyjnego zadania Ko$ciola

Jak wskazano powyzej, wspolczesne rozumienie realizacji misyjnego
postannictwa KosSciola wyznaczaja trzy glowne drogi zwigzane
Z nastepujagcymi rzeczywistosciami: inkulturacja Ewangelii w procesie
budowania Kos$ciola lokalnego, dziataniami na rzecz rozwoju 1 promocji
cztowieka, a takze dialogu z innymi religiami. Kontekst postmodernistycznych
paradygmatow mys$lenia, naznaczonych pluralizmem i relatywizmem, dotknat
takze pewnych teologicznych wuje¢, ktére nie pozostaly bez reakcji
Magisterium Ecclesiae. Dotycza one rozumienia i nadinterpretacji zwigzanych
z rozumieniem rzeczywistosci Krolestwa Bozego 1 jego relacji do Kosciola,
zagadnienia roli ewangelizacji kultur w perspektywie pluralistycznej
i relatywistycznej, a takze celu i sposobu prowadzenia dialogu

miegdzyreligijnego.

2.1. Naduzycia dotyczace rozumienia Krélestwa Bozego

Rozwoj teologii misji w XX wieku charakteryzowat si¢ poglebianiem
refleksji nad rzeczywistos$cig Krolestwa Bozego jako gléwnego przestania,
ktore Jezus Chrystus przyniost $§wiatu 1 ktore proklamowal swoim
nauczaniem?. Stopniowo prowadzito to do budowania eklezjologii,
stawiajacej w  centrum chrzes$cijanskiego zycia Krolestwo Boze,
marginalizujgc tym samym znaczenie Kos$ciota. W rozwoju tego ujecia
dostrzezono  wielka szans¢ na  budowanie teologii  Krolestwa,
niewykluczajacej innych, bedacych poza widzialnym Kosciotem®'. Zaczeta

si¢ zacieraC stopniowo granica migdzy Missio Dei, ktore rozumiane jest jako

2 Por. Lk 4,18.
por. T. Rausch, The Vatican’s Quarrel with Roger Haight, Religion Online [online], dostep:
2010-11-23 <http://www.religion-online.org/showarticle.asp?title=3246>.
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dziatanie Boga w $wiecie, bez koniecznos$ci zwigzku z widzialnym Kos$ciolem
a misjami jako specjalnymi przedsigwzigciami podejmowanymi w imieniu
Kosciota. Takie przedstawienie teologii misji doprowadzilo do
zsekularyzowania dziatalnosci misyjnej KosSciota, sptaszczajac ja jedynie do
wymiaru horyzontalnego, dotyczacego rzeczywistosci ziemskich, pomijajac
wymiar wertykalny, odnoszacy si¢ do religijnego ich znaczenia®: Twierdzi
sig, Ze powszechny Bozy plan zbawienia polega na szerzeniu Krolestwa,
ktoremu poswieca sie wiecej uwagi niz Kosciotowi. Krolestwo staje sie zatem
«nowym punktem zapalnymy ewangelizacji. Czym wigc jest owo «Krolestwoy,
czesto pozbawione nawet przymiotnika «Boze»? Otoz uwaza sie, ze obejmuje
ono wszystkie religie, ktore sq powotane do budowania go we wzajemnym
dialogu, jest ono utozsamione z «nowq ludzkoscig», ktora ma zjednoczyé
wszystkich ludzi we wspdlnocie milosci, sprawiedliwosci i pokoju, oznacza
«dobrobyt ludzkosciy i «wyzwolenie cztowiekay. Istnieje zatem tendencja do
pojmowania Krolestwa jako pewnej «utopii» , jako «rzeczy». W ten sposob
rodzi sie «krolestwo-centryzmy , przeciwstawiany «eklezjocentrycznejy wizji
plantatio Ecclesiae, powszechnie odrzucanej jako przestarzata i falszywa.
Niektorzy piszq na przykiad, ze «najwazniejszq misjq Kosciota jest budowanie
Krolestwa, zas dialog z innymi religiami jest Srodkiem prowadzqcym do tego
celu. Kosciot nie jest powotany do tego, by budowac samego siebie, ale by
stuzyc,(...) a nawet umrzec, aby swiat mogt z'yé»26.

Relacji, jakag wobec rzeczywistosci Krolestwa Bozego posiada Kosciot,
pos$wiecit sporo miejsca Jan Pawel II w encyklice Redemptoris missio?’.
Wyjasnia on 1 uszczegOlawia wynikle w tym temacie nieporozumienia,
wskazujac, ze podstawowa shuzbg Kroélestwu Bozemu jest wzywanie
wszystkich ludzi do nawrdcenia: tak jednostki jak 1 cate spotecznosci, co
przyczynia si¢ do zapoczatkowania zbawienia eschatologicznego jako

nowosci zycia w Chrystusie. Rzeczywistosci transcendentne 1 duchowe maja

% Por. L. Fgs, Tendencje sekularystyczne w misjologii, [w:] «Kontrchrzescijaristwoy jako kontekst
dziatalnosci misyjnej w XXI wieku, P. Sokotowski (red.), Pieni¢zno 2009, s. 196-198.

%], Tomko, Gloszenie Chrystusa jako jedynego Zbawiciela wobec wyzwania sekt, ,L'Osservatore
Romano” wyd. polskie 1991 nr 7, s. 11.

2" Zob. RMis 12-20.
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zawsze pierwszenstwo, co nie wyklucza w zaden sposdéb zaangazowania
w sprawy ziemskie, poprzez szerzenie ewangelicznych wartosci i shuzbe
kazdemu czlowiekowi, szczeg6lnie najbardziej potrzebujacym. Taka stuzba na
rzecz Krélestwa Bozego nie wyklucza rowniez w zaden sposob zadania
budowania Kosciotow lokalnych, wrecz przeciwnie, prowadzenie ich do
dojrzatosci wiary owocuje dawaniem przez nie $wiadectwa zaangazowania
w stuzbe cztowiekowi, przekraczajac takze granice widzialnej przynaleznosci
eklezjalnej®.

Do wspomnianych wczesniej nadinterpretacji 1 przejaskrawien
W rozumieniu relacji miedzy rzeczywisto$cig Krélestwa Bozego a widzialnym
Kosciolem nawigzuje takze Deklaracja Dominus lesus, ktora nie negujac
rozwoju teologii Krolestwa Bozego, wyraznie uwypukla uproszczenia
stosowane w jej formulowaniu: W vrefleksji nad zwigzkami pomiedzy
Krolestwem Bozym, Krolestwem Chrystusowym i Kosciolem nalezy jednak
koniecznie unikac jednostronnego akcentowania wybranych aspektow, jak
dzieje sie¢ w przypadku tych koncepcji, «ktore umysinie kiadgq nacisk na
Krolestwo i chetnie okreslajg sie jako stawiajgce Krolestwo w swym centrum.
Koncepcje te uwypuklajg obraz Kosciota, ktory nie mysli o samym sobie, ale
zajmuje sie catkowicie dawaniem swiadectwa i stuzeniem Krolestwu. Mowi
sig, Ze jest to «Kosciol dla drugichy, tak jak Chrystus jest cztowiekiem dla
drugich»zg.

Przedstawione powyzej rozumienie rzeczywistosci Krolestwa Bozego,
w ktorym dokonuje si¢ nieuprawnionych interpretacji, przynosi w rezultacie
splycenie motywow dzialalno$ci misyjnej. Sa one ograniczane do znaczenia
jedynie doczesnego. Efektem takiego krolestwo-centrycznego pojmowania
dziatalno$ci misyjnej jest pojmowanie Kos$ciota jedynie jako organizacji
0 spotecznosci ludzkiej stuzacej doczesnej pomocy, bez odniesienia do jego

nadprzyrodzonego powolania i1 postannictwa.

2 por, RMis 20.
DI 19.
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2.2. Ewangelizacja kultur w perspektywie pluralizmu i relatywizmu

Jak ukazano wcze$niej, wspoOlczesna refleksja nad misyjnym
postannictwem Kosciota prowadzi refleksj¢ nad zagadnieniem ewangelizacji
kultury, ktore cho¢ nie jest tozsame z misjq ad gentes, to jednak jest z nig
gleboko powigzane. Jest to jedno ze znamion procesu inkulturacji, ktorg Jan
Pawet II w encyklice Redemptoris Missio probuje zdefiniowaé w nastgpujacy
sposOb:  inkulturacja oznacza wewnetrzne przeksztatcenie autentycznych
wartosci kulturowych przez ich integracje w chrzescijanstwie i zakorzenienie
chrzescijanstwa w roznych kulturach. Jest to zatem proces gleboki
| catosciowy, ktory dotyczy zarowno oredzia chrzescijanskiego, jak tez
refleksji i konkretnej dziatalnosci Kosciota. Jest to rowniez proces trudny,
poniewaz nie moze w zadnej mierze naruszy¢ specyfiki i integralnosci wiary
chrzescijaniskief®. 7  zagadnieniem ewangelizacji kultury wiaze sie
niecodlacznie sposodb rozumienia kultury przez Magisterium Ecclesiae oraz
prawa do jej krytycznej oceny. Stoi to w sprzecznosci z relatywizmem
kulturowym, ktory jest gleboko powiazany z postmodernizmem®.

Postmodernistyczny relatywizm kulturowy wynika z  dominujace;j
pluralistycznej koncepcji spoteczno-kulturowej. Podkresla ona réznorodnos¢
Swiatopogladéw w tym obszarze, ktora domaga si¢ elastycznej i tolerancyjne;j
postawy w mig¢dzykulturowej interakcji. Postmodernistyczne ujecie sktania si¢
ku mikroanalizie kultury, nie zajmujac si¢ makroanalizg. Nie jest wigc wazne
w takiej postawie szerszy kontekst, gdyz moglby on by¢ powigzany
z dazeniem do uje¢ centralnych badz ponadkulturowych, w ktérych mozna by
odnalez¢ jaki$s wzor wartosci, do ktorych powinna si¢ odnosi¢ partykularna
kultura. Postmodernistyczny relatywizm kulturowy ma kilka podstawowych
zatozen mowiacych ze: poszczegoOlne spotecznosci majg rozne kodeksy
moralne, nie istnieje obiektywny sposéb na osadzanie tych kodeksow

kulturowych, kodeksy moralne nie majg zadnego specjalnego statusu, nie ma

30 H
RMis 52.
31 por. A. Schmidt, The Menace of Multiculturalism: Trojan Horse in America, London 1997, s. 4.
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uniwersalnych prawd, to spoteczenstwo okresla co jest dobre i zte w danej
spotecznosci 1 kazda proba ingerencji z zewnatrz w to okreSlenie jest
aroganckg ingerencja w kulturg. Zamiast oceniac te postawy 1 warto$ci nalezy
je tolerowac®.

Podejscie charakteryzujace katolickie rozumienie kultury, a tym
samym pociggajace za soba wilasciwg interakcje z kulturg w procesie
ewangelizacji, jest daleko odmienne od prezentowanego przez koncepcje
postmodernistyczne. W swojej doglebnej analizie pojecia kultury, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
przedstawia ludzka kulture jako zjawisko dynamiczne, podlegajace
nieustannym zmianom. Nie faworyzujac zadnej spos$rdd kultur, podkresla
jednak, ze kultura jako tworzona przez czlowieka, ktory skazony jest
grzechem pierworodnym, nie jest wolna od btgdow i zla, bedacych owocem
grzechu cztowieka®,

Wspoltczesne nauczanie Magisterium Ecclesiae wypowiada si¢
negatywnie w kwestii pojawiajacego si¢ relatywizmu kulturowego, ktory
kulture czyni ostatecznym kryterium osadu. Wskazuje, ze to Ewangelia jest
tym kryterium oceny warto§ci w danej kulturze, ona takze jest silg
oczyszczajaca kulture z bledow jakie zrodzit w niej grzech czlowieka:
okreslona kultura nigdy nie moze sie sta¢ kryterium oceny, a tym bardziej
ostatecznym kryterium prawdy w odniesieniu do Objawienia Bozego.
Ewangelia nie przeciwstawia sie danej kulturze, to znaczy w spotkaniu z nig
nie chce pozbawiac jej witasciwych dla niej tresci ani narzucac jej obcych,
niezgodnych z nig form. Przeciwnie, oredzie gloszone przez chrzescijanina w
Swiecie i w roznorodnosci kultur stanowi prawdziwg forme wyzwolenia od
wszelkiego nieladu wprowadzonego przez grzech, a zarazem powolania do

peini prawdy. To spotkanie niczego kulturom nie odbiera, ale przeciwnie —

%2 Por. F. Wokabi i S. Owindo, Ethnicity and Globalization, [w:] The Dialog of Cultural Traditions:
A Global Perspectives, W. Sweet (red.), Washington 2008, s. 157-167.
% Por. KDK 53-59.
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pobudza je do otwarcia si¢ na nowos¢ ewangelicznej prawdy, aby mogly
zaczerpng¢ z niej inspiracje do dalszego rozwoju34.

Takie spojrzenie na kulture sktania Kosciét do przedstawiania prawdy
0 konieczno$ci ewangelizacji kultur, gloszac takze poszczegdélnym osobom
zanurzonym w konkretng kultur¢ konieczno$¢ zmiany mentalnosci, zachowan
i obyczajow tam, gdzie okazuje si¢ to konieczne. Misjonarze sg wzywani aby
wnosi¢ w samo jadro kazdej kultury nowos¢ zycia w Chrystusie a majac
swiadomos$¢ ograniczonos$ci kazdej ludzkiej formy kulturowej, powinni tez
czuwac¢, aby nie by¢ zwiedzonymi przez wizje czysto horyzontalne
W postrzeganiu $wiata®.

Zaprezentowana powyzej diametralna roznica w pojmowaniu fenomenu
ludzkiej kultury, jakie prezentuje doktryna katolicka w stosunku do
postmodernistycznego pojmowania kultury, wykazata niemoznos$¢ pogodzenia
ze sobg tych dwoch sposobow jej pojmowania. W postmodernistycznym
ujeciu kazda partykularna kultura i prezentowane przez nig warto$ci sg
w pewnym sensie zdogmatyzowane. Nie podlegaja one ocenie czy
wartosciowaniu. Natomiast Kos$ciot glosi  konieczno$§¢ nieustannego
odniesienia kazdej kultury do Ewangelii, ktéra ma moc jej przemiany, czynigc

ja bardziej ludzka 1 zgodng z zamystem Boga.

2.3. Postmodernistyczny dialog a dialog miedzyreligijny

Waznym aspektem wspotczesnego rozumienia realizacji misji Kosciota
jest zagadnienie dialogu, ktéry przejawia si¢ na roznych ptaszczyznach zycia
Kosciota, dotykajac rowniez jego postannictwa misyjnego®®. Zbiega si¢ ono
Z powszechnie stosowanym przez wspdiczesng mys$l pojeciem dialogu
W ujeciu  postmodernistycznym. Ukazanie zrédet 1 zalozen tych dwoch

koncepcji, pokaze niemozno$¢ scalenia ich w jedng wspolng ideg¢ dialogu.

34
FR 71.

% papieska Rada ds. Kultury, Towards a Pastoral Approach To Culture, 4, Pontifical Council for
Culture [online], dostep: 2010-11-30 <http://www.vatican.va/roman_curia/

pontifical_councils/cultr/documents/rc_pc_pc-cultr_doc_03061999 pastoral_en.html >.
% Por. RMis 56.
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Zostang roOwniez zasygnalizowane proby koneksji owych catkowicie roznych
sposobow pojmowania dialogu, ktore owocuja zamazaniem org¢dzia
chrzescijanskiego 1 znieksztatcajg wlasciwie rozumiang i przedstawiang przez
Magisterium Ecclesiae postaweg dialogu, ktora powinna cechowa¢ dziatalnos¢
misyjna Kosciofta.

W Kosciele koncepcja dialogu z wyznawcami innych religii jest
owocem ostatnich kilkudziesigciu lat rozwoju refleksji teologicznej, ktora , jak
wskazano powyzej, znalazta swoje wyrazenie w oficjalnych dokumentach.
Postawa dialogu wyptywa z natury Kos$ciota i znajduje swoje miejsce w jego
zbawczym postannictwie. Jej teologiczne zrédla  wynikaja z prawdy
0 cztowieku stworzonym na obraz i podobienstwo Boga, powotanego do petni
zycia z Bogiem w wiecznosci. Jest on rdéwniez zwigzany z procesem
inkulturacji, ktéry jesli chce zakorzeni¢ wiare chrzescijanska w danej kulturze,
nic moze lekcewazy¢ spotykanej religii, gdyz stanowi ona jadro
ewangelizowanej kultury®’.

Natomiast postmodernistyczna mysl, w wujeciu niektorych jej
przedstawicieli, ktadzie nacisk na uniwersalno$¢ postawy dialogu, ktérego
koncepcja rodzi si¢ z pojmowania prawdy jako kategorii stale zmieniajacej si¢
i nie przynalezacej w cato$ci do zadnej z opinii, sposobOw postrzegania czy
systeméw wierzen. Poprzez dialog mozna si¢ do niej przyblizy¢,
Z zastrzezeniem, ze mozliwe jest to tylko w polifonii uzgodnionych stanowisk,
a 1 tak owe zblizenie si¢ do prawdy ma charakter chwilowy, wynikajacy
z ciaglej zmiany kontekstow, w ktorych prowadzony jest 6w dialog®. Jednak
Wszyscy zaangazowani w tak pojmowany dialog prezentowaé musza tzw.
stabe przekonania®, ktore nie przypisuja sobie zadnego prawa do ogolnej
normatywnosci 1 niezmiennos$ci. Dialog taki podkresla otwarto§¢ w imie
roznorodnosci. Nie ma w nim jednak miejsca dla pogladow i postaw

utozsamianych z tzw. mocnymi przekonaniami, klasyfikowanymi jako

% Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Christianity and The World Religions, [w:]
International Theological Commission: Texts and Documents: 1986-2007, M. Sharkey (red.),
San Fransisco 2009, s. 153-154.

% Por. A. Sidorkin, Beyond Discourse: Education, the Self, and Dialogue, New York 1999, s. 41.

% Por. A. Bronk, Zrozumiec..., dz. cyt., s. 158.
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postawy fundamentalistyczne i przeciwne postawie dialogicznej. Nie powinny
one by¢ uzewngetrzniane w publicznie prowadzonym dialogu. Nawet jesli ktos
jest przekonany o wytacznosci swojej prawdy, w publicznie prowadzonym
dialogu powinien zachowywaé sie w taki sposob, ktory ukaze jego
przekonania jako jedna z alternatyw™.

Przyjmowanie takiej postawy jako punktu wyjsciowego w teologii
pluralistycznej, w toczonym dialogu mig¢dzyreligijnym prowadzi to
redukcjonistycznej 1 falszywej wizji wierzen religijnych, z ktorych w imie
pluralizmu 1 zjednoczenia wyznawcoOw roznych religii chce si¢ stworzyc
rzekoma jedno$¢*. Wywoluje to nieuchronny konflikt z podstawowymi
prawdami wiary chrzescijanskiej, w tym negacj¢ misyjnosci KosSciota, co
zasygnalizowat jeden z dokumentow Kongregacji Nauki Wiary w nocie na
temat pewnych aspektow ewangelizacji: dzisiaj misyjne przepowiadanie
Kosciola jest «zagrozZone przez teorie relatywistyczne, ktore usitujq
usprawiedliwi¢ pluralizm religijny nie tylko de facto, lecz takze de iure (czyli
jako zasade)» . Od dtuzszego czasu mamy do czynienia z sytuacjq, w ktorej dla
wielu wiernych nie jest jasne, co stanowi istotng racje bytu ewangelizacji.
Twierdzi sie nawet, Ze przekonanie o tym, iz otrzymato sie w darze petnie
Objawienia Bozego, kryje w sobie postawe nietolerancji i jest zagrozeniem dla
pokoju®?.

Przedstawione  powyzej porOwnania zagadnien dotyczacych:
rozumienia rzeczywistosci Krolestwa Bozego i jego relacji do Kosciota,
zagadnienia roli ewangelizacji kultur w perspektywie pluralistycznej
I relatywistycznej, a takze celu i sposobu prowadzenia dialogu
migdzyreligijnego wykazaty, jak znaczne s3a rdéznice 1 brak zgodnosci
pomigdzy rozumieniem katolickim a postmodernistycznym.

Postmodernistyczne ujgcia, ktore charakteryzuja si¢ niezgoda na jakakolwiek

“Opor, W. Lamb, Living Truth-Truthful Living: Christian Faith and the Scalpel of Suspicion,
Adelaide 2004, s. 154.

* Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Christianity..., dz.cyt, s. 177.

*2 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna na temat pewnych aspektow ewangelizacji, 10,

Congregation  for  the  Doctrine of the  Faith  [online], dostgp: 2010-12-02

<http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20071203_n

ota-evangelizzazione_pl.html >.
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niepodwazalng 1 obiektywng prawde, sa nie do pogodzenia z katolickim
rozumieniem wspomnianych rzeczywistosci. Maja one bowiem w ujeciu
katolickim odniesienie do Objawienia Bozego, ktore stanowi dla KosSciota

prawd¢ obiektywng, niezmienng 1 niepodwazalng.

3. Osoba misjonarza w kontek$cie postmodernistycznym

Nauczanie Magisterium Ecclesiae w dokumentach dotyczacych
misyjnego poslannictwa Kosciota bardzo mocno podkresla zadanie, stojace
przed misjonarzem chcacym pehi¢ swoja postuge w konkretnym §rodowisku
spoleczno-kulturowym. Polega ono na doglebnym poznaniu kultury, w ktorej
przychodzi mu petni¢ zadanie gloszenia Chrystusa 1 budowanie Kosciota: jej
glownych wartosci, ktorymi si¢ kieruje, rozumienie $wiata, jakie przedstawia,
religijne odniesienia wystepujace w niej, itp. Pozwoli mu to swoje zadanie
wypelniaé w sposéb pehiejszy i bardziej owocny™. Niniejszy punkt dokona
charakterystyki $rodowiska postmodernistycznego w nawigzaniu do tych
wlasnie elementoéw w relacji do osoby misjonarza. Pierwszy aspekt bedzie
dotyczyt odniesien do osoby misjonarza jako postanego w imieniu Kos$ciota,
ktorego postuga prowadzi¢ winna do wlgczenia tych, ktorzy przyjeli dar wiary
do widzialnej wspolnoty Kos$ciota. Natomiast drugi aspekt przedstawi
misjonarza, ktorego zycie, praca i $wiadectwo dotyczg przekazywania prawdy

Ewangelii.

3.1. Eklezjalna tozsamos$¢ misjonarza

Dekret soborowy o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinus,
charakteryzujac specyfike powotania misyjnego, wpisuje je w zadanie
Kosciota, z ktorego mandatu i postania jest ono wykonywane: Specjalnym
bowiem powolaniem naznaczeni sq ci, ktorzy obdarzeni odpowiednimi

naturalnymi wiasciwosciami, przymiotami serca i umystu, gotowi sq podjgc

43 Por. DM 26 oraz RMis 53.
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dzielo misyjne, obojetnie czy to bedg miejscowi, czy tez obcy: kaptani, osoby
zakonne i ludzie Swieccy. Wystlani przez prawowitq wiladze, idg z wiarg
| postuszenstwem do tych, ktorzy sq daleko od Chrystusa, wyznaczeni do
dziela, do ktérego zostali powolani jako studzy Ewangelii**. Zgodnie z tymi
stowami osoba zaangazowana w dzielo misyjne nie dziata wigc w ramach
wilasnych pragnien, realizujac swoje prywatne cele 1 zamierzenia
ewangelizacyjne, lecz za jej postuga stoi Kosciol, ktory réwniez jest przez nia
reprezentowany wobec §wiata. Co wiecej, dziatalno$¢ misyjna prowadzi takze
do przyjecia wiary we wspolnocie, do ktorej wiacza chrzest pieczetujacy
dzieto nawrdcenia do wiary w Chrystusa®.

Autorzy  badajacy  odniesienia  religiijne w  spoleczenstwie
postmodernistycznym zgodnie podkreslaja, ze obserwuje si¢ nie tyle odejscie
od sfery religijnej (cho¢ i ono ma miejsce), cO bardziej porzucenie
jakichkolwiek form religii zinstytucjonalizowanej*, niekiedy definiowane
jako zjawisko odkoscielnienia. W duchu indywidualizmu i pluralizmu
pogladowego deprecjonuje si¢ te formy religii, ktore wyrazajg si¢
w uksztattowanych formach, z okre§lonymi jasno niezmiennymi prawdami
wiary 1 moralnosci. Czlowiek uznaje siebie jako ostateczny autorytet
oceniajacy 1 wybierajacy w sposob selektywny zaro6wno wartosci moralne,
tresci wiary jak i konkretne praktyki zwiazane z religia’’. Paradoksalnie
jednak, wspomniany indywidualizm idzie w parze z pragnieniem
do$wiadczania wspdlnoty ludzkiej, ktora dzieli te same przekonania czy
wartosci, takze duchowe. Stad bierze si¢ zjawisko tzw. grup alternatywnych,
w ktorych indywidualizm idzie w parze z doswiadczeniem wspélnotowosci®.

Przedstawiony powyzej kontekst spoteczno-kulturowy pojmowania

instytucji w religii, konsekwentnie deprecjonujagcy takze wartos¢

“ DM 23.

*> RMis 48.

* Sposrod wielu réznych definicji ujmujgcych pojecie instytucjonalizacji religii, analiza dokonywana
jest w oparciu o rozumienia tego zjawiska jako: koscielnego modelu Zycia religijnego, obejmujgcego
wartosci, normy i wzory zachowan oraz role, jakie majq wypetniac cztonkowie Kosciota. J. Marianski,
Religia i Kosciol..., dz. cyt., s. 193.

" Por. J. Marianski, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym, Warszawa 2010, s. 104-112.

*® por. D. Jaura, Young People in Postmodern Society, Bratislava 1997, s. 32-35.
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instytucjonalnej obecnosci Kosciota, w ktorym jednak istnieje silna potrzeba
wigzi osobowych realizujgcych si¢ we wspolnocie, stawia przed misjonarzem
wyzwanie. Z jednej strony musi on ukaza¢ Kosciol, ktory reprezentuje i do
ktorego wiaczenia si¢ ma prowadzi¢ jego postuga, jako zywag wspolnote.
Z drugiej strony nie moze on rozmywac¢ niepodwazalnych podstaw depozytu
wiary, konstytuujacych Kosciot w jego tozsamosci.  Potaczenie obu
wymiaréw pozwoli unikngé proby budowania kolejnej alternatywnej grupy
skupionej wokot religijnej tresci, rozumianej jako subiektywne do§wiadczenie
duchowe, odseparowane od jakiegokolwiek wymiaru instytucjonalnego.
Sprostanie owemu zadaniu nie dokonuje si¢ jedynie za pomocg ludzkich
wysitkow, ale jak cate dzielo misyjne jest owocem Bozej interwencji
I udzielanej taski®. Wspotczesnie podejmowane dziatania  misyjne
W postmodernistycznym spoleczenstwie, przenikajace taki wlasnie wymiar,

wykazuja swoja duza owocno$e™.

3.2. Misjonarz w przestrzeni nowej duchowosci

Wspotczesna postmodernistyczna kultura cechuje si¢ zywa relacja do
sfery duchowej cztowieka®. Pojmowana jest ona jednak, jak wspomniano
powyzej, na swoj sposob: w oderwaniu od form instytucjonalnych religii,

szczegolnie wiary Kosciota. Zrodtem tego zjawiska jest paradoksalnie reakcja

“Ppor. S. Grentz, Ecclesiology, [w:] Cambridge Companion to Postmodern Theology,
K. Vanhoozer (red.), Cambridge 2003, s. 260.

% Warto w tym miejscu przywolaé do$wiadczenie metody misyjnej wypracowane przez Droge
Neokatechumenalna, ktora opiera swoja ewangelizacj¢ na treSciach katechezy chrzcielnej, gloszac
podstawowe prawdy wiary chrzescijanskiej i wprowadzajac osobg, ktora podejmuje decyzje wiary
i nawrocenia do konkretnej wspolnoty, w ktorej moze ona postgpowaé na drodze wiary
i doswiadczania rzeczywistosci Kosciota. Zob. 1. Alvarez, Carrying Forward the New Evangelization
(Part 1) - Interview With Neocatechumenate Initiator, ZENIT - The World Seen From Rome
[online], dostep: 2010-12-07 <http://www.zenit.org/article-23084?1=english>.

>! Relacja ta pojmowana jako duchowosé jest jednak czyms réznym od religijnosci. Duchowo$é jest
doswiadczaniem sacrum dokonujgcym sie w subiektywnym, immanentnym, jednostkowym poznaniu,
ktore ma przyczynia¢ si¢ do wewngtrznego szczg$cia w codziennym zyciu. Nie podlega ono ani nie
nawigzuje do tradycyjnych form religii. Religijno§¢ natomiast oznacza relacj¢ postuszenstwa
wzgledem osoby Boga, o ktorym prawda ukazywana jest przez dang tradycj¢ wiary. Pochodzi ona
spoza cztowieka a przekazywana jest przez wiladze religijna, wyznaczajaca normy i zasady
postgpowania, ktorych spetnianie pozwoli mu do§wiadczy¢ szczescia w przyszlym zyciu, odbierajac
mu jednak mozliwos$¢ afirmacji obecnej egzystencji. Por. P. Heels, The Spiritual Revolution: from
‘religion’ to ‘spirituality’, [w:] Religions in the Modern World: Traditions and Transformations,
L. Woodhead (red.), London 2002, s. 358.
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na dazenia dechrystianizacyjne i sekularyzacyjne: Zapowiadang w minionych
dziesigcioleciach przez tak licznych intelektualistow «smier¢ Boga» zastepuje
jatowy  kult  jednostki. W takim kontekscie kulturowym istnieje
niebezpieczenstwo duchowej atrofii i pustki serca, ktore niekiedy przejawiajg
sig¢ w zastgpczych formach przynaleznosci religijnej i nieokreslonym
spirytualizmie®’. Ten sposob odniesien do rzeczywistosci nadprzyrodzonej
definiowany jest w rozny sposob: nowa duchowosé, duchowosé
ponowoczesna, New Age®®. Jednak w gruncie rzeczy wszystkie te pojecia
opisuja to samo zjawisko, bedace reakcja 1 owocem zmian kulturowych
ostatniej epoki. Doprowadzita ona do kultu czlowieczenstwa, podkreslania
jego autonomicznos$ci 1 wolnos$ci od wszelkich tradycji czy autorytetow. Nie
bez wpltywu na owe przemiany pozostata religia, ktéra nabrala charakteru
zinterioryzowanego do tego stopnia, ze przedmiotem jej kultu stato si¢ ludzkie
ja, nabierajac charakteru zsakralizowanego®: Boskos¢ czlowieka jest
utozsamiana z wewnetrzng Jazniq (roznie pojmowang), ktora jest wrodzong
cechq natury ludzkiej, zapomniang, zdeformowang w kulturze nowoczesnej,
awiec wymagajgcq «transformacji swiadomosci» w celu powrotu do
duchowej doskonatosci. Moze ona lepiej oddawacé doswiadczenie sacrum
W ponowoczesnej kulturze (...). Duchowos¢ jest pojeciem bardziej pojemnym,
obejmuje ono poza tradycyjnymi obszarami religii takze sztuke i nature
(araczej kontakt, doswiadczenie sztuki i natury) oraz popularne wierzenia
W kregi zboza, istoty pozaziemskie, doswiadczenia Zycia po Zyciu. (...)
Duchowos¢ moze obejmowac zarowno Swieckq mysl (np. nauke), jak i troske
0 srodowisko™.

Taki kontekst kulturowy wymaga od misjonarza ukazywania nowosci
Ewangelii jako rzeczywistos$ci przekraczajacej potrzeby religijne, wyznaczone

jedynie przez ludzkie horyzonty pragnien, wyrazane w luzno pojmowane]

52 Benedykt XVI, Sekularyzacja jest trudng prébg dla Kosciola, ,L'Osservatore Romano”
wyd. polskie 2008 nr 4, s. 35-36.

%3 Por. J. Marianski, Religia w spoleczenstwie..., dz. cyt., s. 211.

> Por. Papieska Rada ds. Kultury, Jezus Chrystus dawcg wody zywej, Krakoéw 2003, s. 13.

® A. Kubiak, Niewidzialna religia, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, T.VII, T.Gadacz
i B. Milerski (red.), Warszawa 2003, s. 313-314.
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duchowosci ponowoczesnej, ktora bardzo czesto przybiera postaé post-
chrzescijanska, gdzie zbawienie w Chrystusie jest zamienione na forme¢ gnozy
wywyzszajacej ludzki umyst®®. Nowos¢ Ewangelii tkwi w prawdzie o osobie
Jezusa Chrystusa i 0 zbawieniu przez Niego dokonanym: w Nim dokonuje sie
petne i autentyczne wyzwolenie od zla, od grzechu i od sSmierci; w Nim Bog
daje «nowe zycie», Boskie i wieczne. To wilasnie jest ta Dobra Nowina, ktora
przemienia czlowieka i historie ludzkosci®'. Przekaz ten musi byé gleboko
przeniknigty teologig krzyza, ktora w sposob najglebszy wskazuje na
przekraczanie przez oredzie chrzedcijanskie jedynie ludzkich dazen
religijnych: Teologia krzyza pozostaje najbardziej radykalnym wyzwaniem dla
postmodernistycznej atmosfery New Age, ktora przecenia pigkno natury,
harmonijny porzqdek swiata, ludzkiego sensu i mqgdrosci. Natura potrafi by¢
okrutna. Krzyz na ktorym Jezus byl opuszczony przez przyjaciol i odczuwal
opuszczenie przez Boga jest gleboko dysharmonijnym dramatem. Na krzyZu
ludzkie zdolnosci, mqdros¢, oczekiwania i osiggniecia sq raczej zanegowane,
niejasne i zanegowane niz zaakceptowane. Krzyza Jezusowego nie da sig
nigdy zamkngé ujeciach wielkich narracji czy ontologii™. Przekaz oredzia
chrzescijanskiego, jak w kazdej epoce 1 kulturze, spotka¢ si¢ moze
z odrzuceniem czy banalizacja ze strony odbiorcéw wartosciujacych, w jaki
sposob przedstawia to postmodernizm. Jednak wierne wypetianie misyjnego
powotania przez misjonarza opiera¢ si¢ musi na przekonaniu wiary
wyplywajacej z faktu, ze jest to dzieto samej Trojcy Swietej i ma charakter
ponadczasowy: Swiadectwo Ewangelii przetrwalo ogloszenie $mierci Boga,

Smierci cztowieka, i przetrwa takze Smier¢ historii, rozumu, moralnosci

*® Bardzo trafng analiz¢ tego fenomenu wyrazit, w jednym ze swoich wywiadow-rzek kard. Joseph
Ratzinger: Czfowiek chciatby miec¢ jakgs religie, ezoteryczng czy jakgkolwiek inng. Natomiast nie chce
osobowego Boga, ktory mowi do mnie, ktory mnie zna, ktory powiedziat cos konkretnego, ktory stawia
mi konkretne wymagania i ktory osqdzi mnie réwniez. Obserwujemy zjawisko oddzielania religii od
Boga. Czlowiek nie chce si¢ catkowicie wyzby¢ tego poczucia, Ze ma do czynienia z czyms zupelnie
innym od wszystkiego, tej specyficznej sfery, jakq jest religia, i pragnie jej roznorakich form. Ale
wszystko to staje si¢ niezobowigzujqce, gdy brakuje woli Bozej, gdy brakuje Boga. W tym sensie
mozemy mowic nie tyle o kryzysie religii — religie wrecz si¢ plenig — ile 0 kryzysie Boga. P. Seewald,
Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, tham. G. Sowinski, Krakow 2001, s. 62.

°" RMis 44.

%8 G. Criveller, The Postmodern Condition and the Enduring Good News of the Gospel, Institute of

Sino-Christian Studies [online], dostep: 2010-10-04 < http://bit.ly/hyOnKL>.
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| rzeczywistosci. Wierzqcy przetrwajq takze Smier¢ postmodernizmu, kiedy
nadejdzie™.

Przedstawiona powyzej sytuacja dotyczaca rozumienia religii
W spoteczenstwie postmodernistycznym wykazuje, ze misjonarz wypeltniajacy
swoje postannictwo w takiej sytuacji musi zachowaé wierno$¢ doktrynie 1 nie
dopusci¢ do selektywnego, pragmatycznego odbioru tak swojej osoby jak
| gloszonej przez siebie Ewangelii. Musi on by¢ przygotowany na
marginalizacj¢ swojej osoby 1 przekazu w postmodernistycznym
spoleczenstwie. Zaréwno wymagania Ewangelii jak 1 proklamowanie
zbawienia w Chrystusie jako prawdy przewyzszajace rdézne subiektywne drogi
duchowosci, spotka¢ si¢ moze z odrzuceniem a nawet brakiem
zainteresowania ze strony stuchaczy. Mocna wiara w Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, jak w kazdej epoce realizacji dzieta
misyjnego, musi by¢ dla niego podstawowym i niezachwianym fundamentem

pracy apostolskiej.

Podsumowanie

W  powyzszym rozdziale zanalizowano kluczowe elementy
postannictwa misyjnego Kosciota w odniesieniu do tendencji i zatozen
postmodernistycznych. Jak zostalo to wykazane, istnieje glgboka niezgodnos¢
katolickiego rozumienia misji wobec idei postmodernistycznych. Na
pierwszym miejscu dotyczg one najistotniejszych prawd, na ktorych opiera si¢
dziatalno$¢ misyjna Kosciota, a mianowicie na prawdzie o niezbywalnej,
unikatowej roli zbawczej Jezusa Chrystusa, ktérej nie moga zastepowac drogi
zbawienia prezentowane przez inne religie. Rowniez rozumienie roli
konieczno$ci Kosciola w posredniczeniu w przekazywaniu zbawienia
Kosciota jest zmarginalizowane 1 znieksztatcone. Dalsze niezgodnos$ci dotycza
drog realizacji misyjnego zadania Kosciola. Objawiaja si¢ one

W horyzontalnym, splyconym rozumieniu misji, ktore jedynie w takich ramach

% Tamze.
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maja sens realizacji. Takie bowiem wypetnianie dziela misyjnego nie zagraza
innym do$wiadczeniom religijnym, ktére w postmodernistycznych ujeciach
maja warto$¢ taka samg jak wiara chrzescijanska. Odniesienie do kultury
istniejace w katolickiej dzialalno$ci misyjnej ma nastawienie krytyczne,
wartosciujgce  kulture ~w  Swietle  Ewangelii, gdy tymczasem
W postmodernistycznym rozumieniu kultury nadaje si¢ jej warto$¢
bezwzgledna 1 bezkrytyczng. Zagadnienie dialogu miedzyreligijnego jest
pojmowane w postmodernistycznym rozumowaniu jako polifonia prawd
rownorzednych, jest to nie do pogodzenia z katolickim odniesieniem do prawd
Objawionych, ktére majg charakter niezmienny i niepodwazalny. Obecnos$¢
| praca misjonarza w takim kontekscie kulturowym wymaga réwniez od niego,
jako postanego przez Kosciot, wielkiej madrosci 1 roztropnosci
W rozeznawaniu blednych pradow teologicznych, ktore jego postluge moga
uczyni¢ bezowocng. Nade wszystko wymaga od niego oparcia si¢ na
niezmiennych prawdach Objawienia i wiernosci doktrynie. Oparcie to bedzie
mocnym fundamentem, ktory w zrelatywizowanej mentalno$ci wobec
doswiadczen religijnych, pozwoli mu pozosta¢ wiernym $wiadkiem Chrystusa
wzgledem wspotczesnego Swiata.

Prowadzenie dziatalnosci misyjnej w spoteczenstwie
postmodernistycznym musi wystrzegaé si¢ wszelkiego rodzaju uproszczen
I sptycen chrzescijanskiego or¢dzia, ktore tak dostosowane, mogto by by¢ co
prawda przyjete, ale utracitloby swoja zbawcza moc, przekazywang od wiekow
w oparciu o nauczanie Pisma Swietego i Tradycji Kosciota. Jak wigc
wykazuja powyzsze fakty, istnieje catkowita niezgodno$¢ w fundamentalnych
zatozeniach  dziatalno$ci  misyjnej  Kosciota ~w  stosunku  do
postmodernistycznych pragdéw myslowych. Wyptywa stad wniosek
0 niemozno$ci zaakceptowania w postmodernistycznym ujeciu  misyjne;j

dzialalnosci Kosciola.
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Z.akonczenie

Niniejsza praca podejmuje zagadnienie realizowania si¢ misyjnej
dziatalnosci Kosciota w zatozeniach mys$li postmodernistycznej. W tym celu
przedstawia zarowno idee i zalozenia postmodernizmu, jak i najnowsze
nauczanie Magisterium Ecclesiae oraz mys$li misjologicznej dotyczace
dziatalnosci misyjnej Kosciota. Dokonano tego w dwodch pierwszych
rozdziatach pracy. Nastgpnie w trzecim rozdziale zaprezentowano wzajemnag
relacje mysli postmodernistycznej do kluczowych elementéw koscielnych
misji  katolickich, uwzgledniajac takze krytyczne odpowiedzi ze strony
Magisterium Ecclesiae, klaryfikujace istotne kwestie postannictwa misyjnego
Kosciota.

Pierwszy rozdzial przedstawia podstawowe Kierunki w mysli
postmodernistycznej. Filozoficzna mysl postmodernistyczna charakteryzuje
si¢ zanegowaniem uniwersalnosci rozumu, odrzuceniem idei prawdy
I obiektywnos$ci, uwypukleniem wartosci jezyka w poznaniu (tekstualizm),
negacja mozliwosci odnalezienia jedno$ci, w sposob jaki czynit to modernizm,
a takze dekonstrukcyjng metoda poznawczg. Obok filozoficznych zatozen
postmodernizmu pierwszy rozdzial pracy charakteryzuje te odniesienia mysli
postmodernistycznej, ktore znajduja wspolny punkt zainteresowania
Z teologia. Dotyczg one zagadnienia koncepcji osoby ludzkiej, a wiasciwie jej
glebokiego kryzysu, jaki istnieje w postmodernistycznym jej pojmowaniu,
sposobu rozumienia etyki a takze odniesienia do wartosci transcendentnych
i religijnych, ktore wyrazaja si¢ w zjawisku desakralizacji.

Rozdziat drugi przedstawia rozw6j] mysli misjologicznej dotyczacej
dziatalno$ci misyjnej Kosciota, jaki dokonat si¢ w czasach wspotczesnych.
Prezentuje dorobek teologiczny przedsoborowych szkot misjologicznych:
monasterska, lowanska, francuska 1 hiszpanska, ktore stanowily
przygotowanie pod soborowa nauk¢ o misjach. Przedstawia rowniez
dokumenty Magisterium Ecclesiae, ktoére od czasu Soboru Watykanskiego

Drugiego ksztattuja rozumienie dziatalno$ci misyjnej Kosciota. Naleza do



nich: dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes divinus, adhortacja
apostolska papieza Pawta VI Evangelii nuntiandi oraz encyklika papieza Jana
Pawla II Redemptoris missio. Scharakteryzowane sg réwniez wspoélczesne,
gtowne nurty mysli misjologicznej, ktore podejmujg zagadnienie misji
Kosciota w kategoriach dialogu migdzyreligijnego, poglebionego rozumienia
zagadnienia inkulturacji Ewangelii, podkreslaniu kwestii rozwoju czlowieka
| wyzwalania go z roznego rodzaju form wucisku i zniewolenia oraz
przyznawaniu wiekszej roli teologiom kontekstualnym jako owocu pracy nad
wkorzenieniem Ewangelii w kulture.

Rozdziat trzeci prezentuje wspotczesne sposoby laczenia misyjnego
postannictwa Kosciota w kategoriach postmodernistycznych. Prezentuje
konflikty zgodnosci z katolickg misjologia, ktore taka synteza rodzi. Dotycza
one dogmatycznych podstaw misji, ktéore odnosza si¢ do rozumienia
uniwersalnej roli zbawczej Jezusa Chrystusa, jak rowniez do pojmowania
powszechnosci postannictwa misyjnego Kos$ciota, ktore w takich ujeciach
zostaje drastycznie znieksztalcone 1 wypaczone. Przedstawia roéwniez niektore
koncepcje w misjologii, ktore dotykaja drog realizowania si¢ misyjnej
dziatalnosci Kosciota, takich jak: przeakcentowanej teologii Krolestwa
Bozego, btednie rozumianej koncepcji ewangelizacji kultur w perspektywie
pluralizmu kulturowego i religijnego oraz falszywie rozumianego dialogu
mig¢dzyreligijnego, prowadzonego w zatozeniach filozofii
postmodernistycznych. Zawiera on rowniez charakterystyke osoby misjonarza
w konteksScie postmodernistycznym a szczegolnie jego eklezjalnej tozsamosci
oraz prowadzenia przez niego dzialalno$ci misyjnej w przestrzeni NOwej
duchowosci.

Po przeanalizowaniu fenomenu postmodernizmu w $wietle katolickiego
rozumienia  dzialalno$ci  misyjnej, uwzgledniajac takze  wzajemne
oddziatywanie na siebie obu tych rzeczywistosci, nalezy wyciagnaé¢ wniosek,
ze w postmodernizmie nie ma miejsca dla akceptacji dziatalno$ci misyjnej
Kosciota w catej jej petni. Kazda proba polaczenia obu tych idei prowadzi do

uje¢ redukcjonistycznych w pojmowaniu i prowadzeniu dziatalno$ci misyjnej,
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dotykajacych najglebszej istoty jej tozsamosci. Pozbawia si¢ w ten sposob
misje Kosciota zaré6wno celowosci jak 1 skutecznosci, eliminujac ich
nadprzyrodzong wyjatkowos¢,  ktérej Swiadomos¢ przynaglata kolejne
pokolenia misjonarzy do gloszenia zbawienia w Jezusie Chrystusie
| zaktadania Kosciota, ktory w owym procesie przekazywania prawdy
0 zbawieniu w Chrystusie jest nieodtgczny.

Przedstawione zagadnienie dziatalno$ci misyjnej wobec mysli 1 postaw
postmodernistycznych moze by¢ nadal poddawane bardziej szczegdétowym
badaniom na gruncie misjologii. Zardéwno wielka réznorodnos¢ ujeé, jak
I bogactwo treSciowe tematyki, pozwalaja na bardziej doglgbng analize

poszczegolnych aspektow prezentowanych w niniejszej pracy.
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Summary

This M.A. thesis entitled: Postmodernism and Missions. An attempt of
synthesis, examines the relationships existing between postmodernism and the
Catholic theology of mission. Postmodernism is a multidimensional
phenomenon comprising both the different fields of culture, human thought
and everyday life. This thesis focuses on the presentation of postmodern
philosophical assumptions, taking into account the reference postmodern
theological thinking, in particular: human dignity, ethics and the relationship
to transcendent values. These issues are discussed in the first chapter of the
thesis.

The second chapter of the thesis presents the development of
contemporary theology of mission in the Catholic Church. For this
development contributed to the schools of mission thought: Munster, Louvain,
Burgos and French school. They had a big influence on the theology of
mission that has been developed at the second Vatican Council, especially in
the Decree on missionary activity Ad Gentes, which became a milestone in the
understanding of the Church's mission. After the Second Vatican council
theological thought has been further development, what has become apparent,
especially in such Church documents as Evangelii nuntiandi and Redemptoris
missio and a rich reflections on the missions of contemporary theologians.

Presentation of the main objectives of postmodern and contemporary
understanding of mission in Catholic theology, allowed in the third chapter, to
present ways of understanding the Church's mission in terms of postmodern
thought. The third chapter also presents the challenges faced by a missionary
working in the postmodern context.

As demonstrated by the critical analysis of these attempts to combine
these two ways of thinking, postmodern and the Catholic theology of mission,
it is not possible to execute a Catholic missions in the postmodern
assumptions. Any such combination causes the loss of identity of the Christian

message transmitted for centuries by the Church's missionary work.



